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  إشكالیة الواقعیة والتراث في النقد العربي المعاصر
      

  
  
  

  ملخص  

تتناول ھذه الدراسة قضیة التراث ف�ي النق�د العرب�ي المعاص�ر   
من خلال عرض أراء بعض النقاد العرب وم�واقفھم تج�اه الت�راث 

  من ناحیة ودور ھذا الأخیر في تطویر الحركة الأدبیة والنقدیة.

  
  
  
  

  اقعیة بالتراث حدیث شائكعن علاقة الو         
لم��ا یثی��ره م��ن إش��كالیات مختلف��ة تكش��ف          

ع��ن وجھ��ات نظ��ر بع��ض النق��اد ال��واقعیین م��ن الت��راث 
العربي، وتبرز مدى استجابتھ  لحقیقة واقعنا ولقض�ایانا 
الراھنة، لاسیما وأن تعام�ل النق�اد والمفك�رین ال�واقعیین 

ن م���ع الت���راث یختل���ف كثی���را عم���ا یقدم���ھ الأك���ادیمیو
المحترف����ون م����ن ق����راء النص����وص ومحققیھ����ا ال����ذین 
یتع���املون م���ع م���ادة الت���راث عل���ى المس���توى  التقن���ي 
الخ��الص، بحی��ث یك��اد یك��ون م��نھجھم واح��دا ورؤی��تھم 
للتراث واحدة لتركیزھم عل�ى الجان�ب التقن�ي والش�كلي، 
وإھم��الھم للجان��ب التثقیف��ي، فھ��م ینكب��ون عل��ى إخ��راج 

یربط���وا ذل���ك  النص���وص والوث���ائق ب���لا كل���ل دون أن
بدوافع حیاتنا وحاجاتنا الراھنة، وأن یجعلوه من جوھر 
ثقافتن��ا. وق���د یك��ون ع���ذرھم أن ذل���ك م��ن مھم���ة الناق���د 
والمفك���ر وال���ذین یش���تغلون ف���ي الثقاف���ة والفك���ر بص���فة 

  عامة.
إن إش����كالیة الت����راث ف����ي النق����د ال����واقعي العرب����ي   

المعاصر تبرُزُ من خ�لال الص�راع ال�ذي یخوض�ھ النق�د 
قعي  العرب�ي م�ن أج�ل خل�ق ن�وع م�ن الت�وازن ب�ین الوا

ھویتھ القومی�ة وب�ین انتمائ�ھ إل�ى النق�د ال�واقعي الع�المي 
ال���ذي یص���در ع���ن أیدیولوجی���ة مح���ددة. وبالت���الي  ف���إن 

  الصـراع  في أساسھ   فكري  اجتمـاعي سیـاسي

  د. عمار زعموشأ.
  اتالآداب واللغ كلیة

  ، الجزائرقسنطینة، منتوريجامعة 
  
  

  الحدیث

 Résumé  

 Cette étude traite la 
problématique de l’héritage dans la 
critique arabe contemporaine 
suivant les opinions de certains 
critiques et leurs réflexions envers 
le patrimoine d’une part, et son 
rôle dans le développement du 
mouvement littéraire et critique, 
d’autre part.  
 

 
 197- 216،  (1999) 12عدد 



  عمار زعموش

  198

، وم�ن وتاریخي، لأن الحكم في النقد الأدبي ال�واقعي وفك�ره ینطل�ق م�ن الحقیق�ة الواقعی�ة
مس��اھمة الت��راث أيٍّ ك��ان ف��ي بل��ورة تجرب��ة الإنس��ان المعاص��ر كك��ل، وقدرت��ھ عل��ى ب��ث 
الوعي ودفع الفرد نحو العمل من أج�ل التط�ور والتق�دم الاجتم�اعي والت�اریخي. وم�ن ث�م 
ك���ان موض���وع الت���راث م���ن أكث���ر الموض���وعات الت���ي ش���غلت حی���زا كبی���را ف���ي ثقافتن���ا 

وضوعاتھ مع بدایة نھضتنا، وذلك من قبل المفكرین المعاصرة. حیث بدأ الاھتمام بھ وبم
والأدب��اء ال��رواد ال��ذین ع��زَّ عل��یھم رؤی��ة الاس��تعمار الأجنب��ي وھ��و یق��وم بت��دمیر ھویتن��ا 
الثقافیة بعد احتلالھ للأرض العربیة، غیر أن قضیة التراث في ھذه المرحلة تختلف عم�ا 

حصرة في الجانب الأدبي واللغوي آلت إلیھ بعد ذلك. فقد كانت نظرة النقاد والمفكرین من
مم��ا أدى إل��ى بع��ث قض��یة الص��راع ب��ین الق��دیم والجدی��د أو "التقلی��د" و "العص��ریة" الت��ي 
عرفھ��ا الأدب والفك��ر الع��ربیین ف��ي العص��ر العباس��ي حی��ث ك��ان الص��راع ب��ین اتج��اھین: 

مدد الكافي اتجاه یدعو إلى التمسك بالقدیم المتمثل في التراث والتقالید، ویزعم أن فیھما ال
لوجوه الإصلاح. واتجاه یدعو إلى الجدید وما وفد من�ھ وم�ا ل�م یف�د بع�د. وبینھم�ا مواق�ف 

ل��م یك��ن كم��ا ھ��و الح��ال الی��وم ح��ول قض��ایا اجتماعی��ة أو  -عموم��ا -متوس��طة. والص��راع 
  یدور حول -في غالب الأحیان  -مذاھب فكریة، بل كان اختلافھم 

جدید آنذاك تبتعد عن التقالید الفنیة المتوارثة، و ف�ي مسائل فنیة شكلیة فقد كانت حركة الت
الوقت نفسھ تبتعد عن طبقة العامة أو الشعب. والعائد إلى شعر بشار وأبي  ن�واس وأب�ي 
تمام من جھة المجددین، والبحتري من جھة المح�افظین أو التقلی�دیین یكتش�ف س�بب ذل�ك 

الناحی�ة اللغوی�ة بش�كل خ�اص.  الصراع الذي یكاد ینحصر في أسالیب الأداء وفنون�ھ م�ن
  وھو ما نجده أیضا في بدایات عصر النھضة الحدیثة.

وإذا كان الصراع بین القدیم والجدید یبدو شیئا لازم�ا لحرك�ة الواق�ع ولتط�ور الحی�اة،   
ف��إن قض��یة الت��راث ف��ي النق��د ال��واقعي العرب��ي المعاص��ر ق��د اتخ��ذت منح��ى جدی��دا، حی��ث 

انب المعرفي والأیدیولوجي والسیاسي، وإل�ى المواق�ف أرجعت الواقعیة الصراع إلى الج
التي یتخذھا الأدی�ب أو الناق�د أو المفك�ر. وبالت�الي أص�بحت قض�یة الق�دیم والجدی�د قض�یة 
شكلیة لأن الأساس الذي یفترض الاعتماد علیھ في الحكم ھو الفكرة الحیة والكلمة الحی�ة 

وطموحاتن�ا. وم�ن ث�م فق�د یوج�د  والصورة الحیة التي تعكس إحساسنا وتعبر عن وجودنا
في القدیم بعض ما نبحث عن�ھ، كم�ا ق�د یك�ون الجدی�د یك�رس و اقع�ا غی�ر مرغ�وب فی�ھ. 
والرغب��ة ھن��ا لا تعن��ي م��ا س��ماه بع��ض النق��اد ب��ـ  "روح الطفول��ة ف��ي الأدب" حی��ث یعم��د 
الأدیب إلى ترضیة الجمھور بأن یقدم ل�ھ م�ا یرض�یھ ویعجب�ھ كأن�ھ الطف�ل الم�دلل، وإنم�ا 

صد بھ التیارات الفكریة الھدامة التي یعجب بھا بعض أدبائن�ا ونق�ا دن�ا لح�داثتھا. وذل�ك نق
انطلاقا من الفھم السطحي البسیط للقدیم والجدید. ھذا الفھم الذي یجعل الق�دیم ھ�و ك�ل م�ا 
في تراثنا، والتقلید ھو مسایرة ھذا الت�راث ومحاكات�ھ،  بینم�ا  الجدی�د ھ�و ال�ذي ی�أتي م�ن 

ولو كان قدیما عندھم. والحقیقة ھي خ�لاف  ذل�ك، فك�ل م�ن الاتج�اھین مقل�د الغرب حتى 
في حقیقتھ. ومع ذل�ك فق�د ك�ان لھ�ؤلاء ال�رواد م�ن المح�افظین والمج�ددین دور كبی�ر ف�ي 
إرساء دعائم النھضة الفكریة والأدبیة من خلال الصراع بین الق�دیم والجدی�د ال�ذي كان�ت 

لأن الغایة السامیة  للاتجاھین ف�ي ھ�ذه المرحل�ة كان�ت نتیجتھ إیجابیة في الأمة العربیة،  
الحفاظ على ھویة الثقافة العربیة وتحری�ر ال�بلاد م�ن الاس�تعمار م�ن ناحی�ة، ودفعھ�ا إل�ى 
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التطور نحو مصاف الأمم المتقدمة من ناحیة أخرى. غیر أن تطلع الاتج�اه التقلی�دي إل�ى 
ن�ت محاولت�ھ كم�ا ی�رى حس�ین التراث لم یكن في مستوى  طموحات الجم�اھیر، حی�ث كا

تتجھ إلى تقلید أسالیب التراث، والتعصب لھ والتفاخر بھ على نحو من المبالغة  مروه : "
المفرط��ة، وبع��ث أص��ولھ، تعلیم��ا ونش��را وش��رحا، أي تك��راره مش��وھا دون إض��افة أو 
تطویر أو إعادة نظر في أسالیبھ ومضامینھ. لذلك كانت الرجعة إلى التراث حركة بدائیة 
رجعی���ة بأس���لوبھا، تقدمی���ة ب���دوافعھا كتعبی���ر ع���ن التحف���ز الق���ومي لمواجھ���ة التح���دیات 

وم���ع ب���روز  .(1) ")الجدی���دة (الإمبریالی���ة الغربی���ة الاس���تعماریة القدیم���ة (التركی���ة) ث���م
الحركات التحرریة الوطنیة، وتنامي الوعي الثقافي والسیاسي أخذت النظرة إل�ى الت�راث 

یخض��ع للظ��روف الزمنی��ة والاجتماعی��ة الت��ي أنتجت��ھ بق��در تتغی��ر حی��ث أص��بح تقویم��ھ لا 
خض�وعھ للظ�روف المعاص��رة المختلف�ة الت��ي تتش�كل فیھ��ا ھ�ذه المعرف��ة التراثی�ة. وب��ذلك 

"عل�ى ق�در م�ا  صار لكل طبقة اجتماعیة  تراثھا المتمیز ال�ذي یتف�ق م�ع أی�دیولوجیتھا. و
ى ق�در م�ا تختل�ف یختلف (حاضر) ك�ل موق�ع طبق�ي ع�ن (حاض�ر) الموق�ع الآخ�ر، وعل�

) كل منھما بالماضي عن (علاقة) الآخر بھ، یختلف التراث نفس�ھ ك�ذلك عن�د ك�ل علاقة(
منھما، وبالصورة نفسھا التي یرتسم بھا (حاضر) كل موقع طبق�ي وترتس�م ب�ھ (علاقت�ھ) 
بالماضي، بالصورة  نفسھا یرتسم الت�راث أیض�ا ف�ي المنظ�ور الأی�دیولوجي لك�ل منھم�ا. 

ن التراث لیس واحدا... إن التراث یتعدد، لأنھ منظ�ور إلی�ھ م�ن الحاض�ر، ھكذا ینكشف أ
تع�دد المنظ�ور الأی�دیولوجي  -ب�الطبع -متع�دد. ونح�ن نعن�ي ھن�ا  -كما رأینا  -والحاضر 

  .2)(" الطبقي للتراث، رغم أن التراث كواقع تاریخي واحد

أو الخلفی��ة الفكری��ة  وانطلاق��ا م��ن أن المثاقف��ة التراثی��ة مرتبط��ة ب��المنطلق الأی��دیولوجي
والاجتماعی��ة، ف��إن مفھ��وم الت��راث ف��ي ذات��ھ یأخ��ذ أبع��ادا وص��ورا مختلف��ة تم��ا ش��یا م��ع 
أیدیولوجی��ة ك��ل طبق��ة اجتماعی��ة، الأم��ر ال��ذي یجع��ل تحدی��د دلال��ة مص��طلح الت��راث ش��یئا 

  ضروریا تجنبا لاختلاط الأمور. فما ھو التراث ؟
الت�راث یب�دو م�ن الأم�ور البس�یطة  مفھوم التراث : عل�ى ال�رغم م�ن أن تعری�ف كلم�ة  

الواضحة التي لا تثیر جدلا واسعا بین النقاد والمفك�رین، إلا أن ذل�ك ل�م یمن�ع م�ن وج�ود 
دلالات مختلف��ة للكلم��ة ومف��اھیم متع��ددة للمص��طلح. فق��د ج��اء ف��ي المع��اجم اللغوی��ة أن " 

أصل التاء فی�ھ  وأن التراث، (3) "الوِرْث، و الإرْث، والوِراث، والإراث، والتراث واحد
واو. و الواضح  من الكلمات السابقة أنھا تحمل دلالتین مختلفتین الأولى معنویة والثانی�ة 
مادی��ة. ف��الوِرْث، والمی��راث، وال��ورَث یك��ون ف��ي الم��ال، والإرث یك��ون ف��ي الحس��ب، 
والتراث تجمع بین المعنیین، حی�ث ت�دل عل�ى م�ا خلف�ھ الس�لف م�ن آث�ار مادی�ة وروحی�ة. 

ة التي تحملھا كلمة " التراث " كمصطلح إذ تدل على النظم الثقافی�ة والع�ادات وھي الدلال
والتقالید التي انتقلت من جیل إلى جیل آخر. وانطلاقا م�ن ھ�ذا التحدی�د لمص�طلح الت�راث 
راح النقاد والمفكرون یوضحون المراد من كلم�ة الت�راث. فالناق�د ال�دكتور غ�الي ش�كري 

دي والمعنوي للأمة منذ أقدم العص�ور إل�ى الآن. ل�ذلك فھ�و یرى أنھ " جماع التاریخ الما
أیض��ا أبع��د م��ا یك��ون ع��ن التج��انس، لأن��ھ وثی��ق الارتب��اط بمتغی��رات لا حص��ر لھ��ا  م��ن 
ظ��واھر الحی��اة المتن��افرة والمنس��جمة، الحی��ة والجام��دة، الت��ي عرفتھ��ا مجتمع��ات م��ا قب��ل 

ی���ة والعش���ائریة والزراعی���ة الت���اریخ وبقی���ة العص���ور والبیئ���ات البدوی���ة والرعوی���ة والقبل
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فمفھوم��ھ للت��راث ھ��و إس��قاط لمفھ��وم الحض��ارة علی��ھ، مم��ا جعل��ھ یتس��م  .(4) "وغیرھ��ا
بالعمومیة والشمولیة، حی�ث یع�ود ببدایت�ھ إل�ى الحض�ارات القدیم�ة كالفرعونی�ة والفینیقی�ة 
والبابلی��ة وغیرھ��ا م��ن الحض��ارات الت��ي عرفتھ��ا تل��ك الأقط��ار الت��ي س��میت فیم��ا بع��د 

ة، والتي یرى أنھا لم تلق ما ھو جدیر بھا. ومن ثم فإن التراث عن�ده یمت�د لیش�مل بالعربی
كل ما خلفتھ الحضارة الإنسانیة بشكل عام، وإن كان�ت الحقیق�ة ھ�ي خ�لاف ذل�ك. فالعائ�د 
إل��ى دراس��ات النق��اد والمفك��رین ال��ذین ح��اولوا تحدی��د دلال��ة كلم��ة الت��راث یج��د أن مح��ور 

العرب�ي الإس�لامي، وأن ورود الحض�ارات الأخ�رى ك�ان دراستھم لم یخرج ع�ن الت�راث 
بقصد إقامة حوار مع ھذا التراث العربي إن لم نقل إنھ ك�ان یش�كل ھروب�ا م�ن إش�كالیتھ. 
وبالت��الي ف��إن المقص��ود م��ن مص��طلح الت��راث عن��د أغل��ب المفك��رین والنق��اد ب��اختلاف 

الص��فتین الأخی��رتین اتجاھ��اتھم الفكری��ة والأدبی��ة ھ��و الت��راث العرب��ي الإس��لامي بإض��افة 
للكلم��ة تمیی��زا ل��ھ أولا ع��ن الت��راث ب��إفراد الكلم��ة الت��ي ق��د تمت��د لتش��مل الت��راث الإنس��اني 
عام��ة، وثانی��ا ع��ن الت��راث العرب��ي ال��ذي یتخ��ذ م��ن الج��نس العرب��ي وح��دوده منطلق��ا ل��ھ، 

  وأخیرا التراث الإسلامي الذي یشمل تراث أمم أخرى غیر عربیة.
ظ��رة تتس��م بالجزئی��ة م��ن ناحی��ة لأنھ��ا تھم��ل التط��ور وعل��ى ال��رغم م��ن أن ھ��ذه الن  

التاریخي للتراث وللحضارات الأخرى، وبالتعمیمیة من ناحیة ثانیة لأنھا لا تقتصر على 
فت��رة الازدھ��ار الت��ي عرفتھ��ا الحض��ارة العربی��ة الإس��لامیة وح��دھا، ب��ل تمت��د لتش��مل ك��ل 

ة حت��ى الآن، ف��إن ھ��ذا المراح��ل الأخ��رى  والعھ��ود الت��ي ج��اءت بع��د الفتوح��ات الإس��لامی
التراث كغیره یشكل تراكما ثق�یلا لم�زیج م�ن الق�یم المختلف�ة الجاھلی�ة، والق�یم الإقطاعی�ة، 
والقیم الرأسمالیة، والقیم  الاشتراكیة، وغیرھا. الشيء الذي جعل بع�ض النق�اد ال�واقعیین 

س ینظ��رون إل��ى ھ��ذا الت��راكم التراث��ي بمنظ��ار خ��اص فی��رون أن الت��راث كم��ا یق��ول عب��ا
لیس ھو كل الماضي أو ما صدر عن الأج�داد دون تحدی�د، ولكن�ھ الجان�ب   الجراري : "

المض��يء من��ھ ال��ذي یكش��ف ع��ن الظ��واھر الثقافی��ة والحض��اریة الت��ي وص��لت عل��ى م��ر 
الأجیال عبر فترات تطوریة كانت تتجذر فیھا وتتج�دد وتتغی�ر بخص�وبة وتلقائی�ة مت�أثرة 

فیة وحضاریة أجنبیة. وھو ك�ذلك الجان�ب ال�ذي یمث�ل بما تعانق أو یعانقھا من ظواھر ثقا
أنماطا من وعي الإنسان العربي ومراحل من واقعھ ووجوده الفردي والاجتماعي خ�لال 
الت��اریخ، ویعب��ر ع��ن ال��ذات العربی��ة وتجربتھ��ا، ویعطیھ��ا ممیزاتھ��ا، وی��ذكر بوجودھ��ا، 

لخ�اص. ھ�و بھ�ذا ویبرز ملامح شخص�یتھا وأص�التھا الذاتی�ة، ویح�دد منظورھ�ا الق�ومي ا
ملك للأمة وجزء من وجدانھا. بھ تستطیع التعرف إلى التغیرات التي طرأت علیھا وإلى 

فال�دكتور عب�اس  .(5) الشروط التي یمكن أن تصنع فیھا تاریخھا أو تس�تمر ف�ي ص�نعھ "
الج��راري یف��رق ب��ین الماض��ي والت��راث، ذل��ك أن الماض��ي یش��مل ك��ل م��ا وق��ع لأم��ة ف��ي 

اء ك��ان ذل��ك س��لبیا أو إیجابی��ا، أم��ا الت��راث عن��ده فھ��و الج��زء تاریخھ��ا وحض��ارتھا س��و
المضيء من ذلك الماضي الذي یمثل الاستمراریة في الحاضر ویصلح بأن یكون ج�زءا 
منھ. وھو ما یرفضھ الدكتور غالي ش�كري ال�ذي ی�ذھب إل�ى الق�ول : " إنن�ي لا أرى ف�ي 

الجانب المض�يء م�ن تاریخن�ا  التراث ھو ما استطاع أن یقاوم الزمن ویصل إلینا، أو أنھ
الحضاري. إن تراثنا ھو كل تاریخنا الفك�ري بس�لبیاتھ وإیجابیات�ھ، وم�ا وص�ل إلین�ا ل�یس 

والواق��ع أن الإش��كالیة تتمث��ل ف��ي ھ��ذا  ."(6)كل��ھ مض��یئا ب��ل تتج��اور فی��ھ الظلم��ة والن��ور
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إن م�ا الجانب المضيء الذي یختلف تحدیده من ناقد إلى آخر باختلاف الرؤى، وبالتالي ف
قد یبدو عند ناقد مضیئا قد یكون عند ناقد آخر یمثل عكسھ. فالس�یاق الت�اریخي ھ�و ال�ذي 
یتحكم في محتوى التراث وأھمیتھ بالنسبة لعصرنا. والناقد المعاصر یستعین ب�الواقع ف�ي 
معرف��ة احتیاجات��ھ  م��ن الت��راث وبالجوان��ب الت��ي یمك��ن أن تس��ھم ف��ي دف��ع الحی��اة الفكری��ة 

حو التقدم. ولعل ھذا ما دفع الناق�د محم�د من�دور إل�ى الق�ول بوج�ود ن�وعین والاجتماعیة ن
فھ بأنھ التراث " الذي لا یزال حیا م�ؤثرا فین�ا م�ادام  من التراث "التراث الحي" الذي یعرِّ
على الأرض بشر لھم مش�اعر البش�ر وأس�لوب حی�اة وق�درة عل�ى ت�ذوق الجم�ال. وتعتب�ر 

راث الح�ي ف�ي إنت�اج ك�ل أم�ة م�ن أم�م الأرض. ول�ذلك الآداب والفنون خیر مثال لھذا الت
نرى كل أمة تحرص تلقائیا وبكافة الجھود الرسمیة والأھلی�ة والفردی�ة عل�ى تجدی�د حی�اة 
ھذا النوع من التراث باستمرار وذلك بإعادة  طبعھ وتیسیر اقتنائ�ھ لكاف�ة الم�واطنین بع�د 

اء من�ھ وأن�زل الآخ�ر إل�ى مرتب�ة أن یكون الزمن قد قام بغربلت�ھ ف�احتفظ بم�ا یس�تحق البق�
نُ الن��وع الآخ��ر م��ن الت��راث وھ��و الن��وع الث��اني ال��ذي  ، (7)"الوث��ائق التاریخی��ة الت��ي تكَُ��وِّ

"وھو مجموع المؤلفات الت�ي كان�ت لھ�ا قیمتھ�ا  یسمیھ محمد مندور " التراث التاریخي"،
ب�ر لبن�ات في عصرھا والت�ي تعتب�ر م�ن ش�واھد الت�اریخ ومع�الم طریق�ھ، ب�ل منھ�ا م�ا یعت

ھامة في الصرح الإنساني العام للحضارة والثقافة، وإن یكن الزمن قد تخطاھا لأنھا م�ن 
النوع الذي ینسخ حدیثھ قدیمھ، وقد یقوم على أنقاضھ كما ھو الحال في الأبح�اث العلمی�ة 
والریاضیة الخالصة، أو من النوع الذي تتغیر حقائق�ھ بتغی�ر مناھج�ھ كم�ا ھ�و الح�ال ف�ي 

ن أبحاث الفلسفة والأخلاق وعلم النفس والاجتماع والنقد الأدب�ي والفن�ي، أو م�ن الكثیر م
النوع ال�ذي انتھ�ت من�اھج البح�ث الح�دیث إل�ى اعتب�اره م�ن مص�ادر العل�م لا العل�م نفس�ھ 
كالمؤلف��ات التاریخی��ة الض��خمة ف��ي تراثن��ا العرب��ي، حی��ث أص��بحنا نعتبرھ��ا م��ن مص��ادر 

نى العلمي الحدیث لاستنادھا إلى م�نھج الروای�ة وجم�ع التاریخ ولكنھا لیست تاریخا بالمع
الأخبار دون منھج علمي في نقد تلك الروای�ات وتمحیص�ھا، واس�تخلاص الحق�ائق منھ�ا، 
ث��م لع��دم أخ��ذھا بفلس��فة تاریخی��ة معین��ة تخض��ع ك��ل ھ��ذه الم��ادة الأولی��ة لمفھ��وم ت��اریخي 

اع�ي الفش�ل والنج�اح واضح قائم على استقصاء تجارب الماض�ي وأس�بابھا وأھ�دافھا ودو
. وعلى الرغم من ط�ول ال�نص فق�د أوردت�ھ لتتض�ح لن�ا رؤی�ة محم�د من�دور  (8)" فیھا...

إل��ى الت��راث وموقف��ھ من��ھ، إذ وكم��ا یب��دو أن ھ��ذا التقس��یم لا یف��ي ب��الغرض المطل��وب م��ن 
التراث، ذلك أن تعریف النوعین یبقى نسبیا وغیر دقیق. فالأدب الذي یعده محمد من�دور 

الحي المؤثر في حیاتنا الراھنة نجد قس�ما كبی�را من�ھ ی�دخل ف�ي ع�داد الت�راث  من التراث
التاریخي الذي یمكن أن تستفید ب�ھ فئ�ة خاص�ة م�ن المثقف�ین، ولا یص�لح أن یك�ون ج�زءا 
من زادن�ا الثق�افي المعاص�ر، لأن�ھ كم�ا یق�ول أحم�د أم�ین: " لا یمث�ل إلا أجیال�ھ ولا یمث�ل 

ولك�ن ھ�ذا .(9) عیة التي نشأ فیھا ولیس صورة لحیاتن�ا "جیلنا وھو صورة للحیاة الاجتما
لا یعني أن أحمد أمین ینك�ر أھمی�ة وفائ�دة الأدب الق�دیم، وإنم�ا یق�رر حقیق�ة، وھ�ي: " أن 
فائدتھ كفائدة كل أدب كلاسیكي ھو أدب أرستقراطي یعنى بھ الخاصة من أھ�ل الأدب لا 

م�ة. یعن�ي ب�ھ م�ن ی�درس ت�اریخ العامة، ھو أدب لدراسة المتخصصین لا أدب للشعب عا
  .10)(" الأدب كما یعنى المؤرخون بدراسة التاریخ 
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وانطلاق��ا م��ن ذل��ك اتج��ھ قس��م م��ن النق��اد ال��واقعیین ف��ي دراس��اتھم ل��لأدب العرب��ي إل��ى   
تقسیمھ إلى قسمین : الأدب الرسمي، والأدب الشعبي. وھ�و م�ا ی�ذھب إلی�ھ ال�دكتور عب�د 

دبنا الرسمي بعید ع�ن حیاتن�ا الحاض�رة البع�د كل�ھ، الحمید یونس الذي یرى بأن " تراث أ
وھ��و ت��راث طبق��ة اجتماعی��ة لھ��ا رس��ومھا وتقالی��دھا، ویق��ع أغلب��ھ ف��ي الق��رون الوس��طى 
ویتص��ل جان��ب كبی��ر من��ھ ( بالتطف��ل الاجتم��اعي). فق��د ك��ان الأدب��اء وف��یھم م��ن یس��مون 

ل بالمخاط�ب بالفحول طائفة تدعو إلى السلطان وترفھ عنھ، تم�دح وتھج�و وترث�ي وتحتف�
 .(11)أو المخاطبین وتصدر ما تصدر م�ن المنظ�وم والمنث�ور طلب�ا للج�وائز والص�لات "

وكما ھو واض�ح ف�إن ھ�ذا الن�وع م�ن الت�راث الأدب�ي ھ�و أق�رب إل�ى " الت�راث الت�اریخي 
"من��ھ إل��ى " الت��راث الح��ي "، ل��ذلك نج��د عب��د الحمی��د ی��ونس ی��رفض مث��ل ھ��ذا الن��وع م��ن 

تقمص��ھم شخص��یات أخ��رى غی��ر شخص��یاتھم تع��یش ف��ي بقع��ة الأدب لأن��ھ یجع��ل طلبتن��ا ت
أخرى وفي عصر آخر بعیدا عن واقعھم وظروفھم، حتى أننا أص�بحنا نق�یمِّ تج�ارب تل�ك 
الفئة المتعلمة بمقارنتھا مع التجارب التراثیة، ومدى مطابقتھا أو مشابھتھا لھا بدل الحكم 

لذي لا یمك�ن تحقیق�ھ كم�ا یق�ول علیھا وسط ظروفھا التاریخیة الخاصة بھا. وھو الشيء ا
عب��د الحمی��د ی��ونس: " إلا إذا اس��تبدلنا ھ��ذا الت��راث بت��راث آخ��ر أوث��ق اتص��الا بالحی��اة 

. (12)المتطورة أبدا، ووسـع�ـنا م�ن مجال�ھ بح�ـیث ی�ـشتمل الت�راث غی�ر الرس�مي أیض�ا "
وھذا الرأي أو الموقف سبق لسلامة موسى أن طرحھ في كتابھ "الأدب للش�عب "، حی�ث 

سم الأدب العربي إلى قسمین: "الأدب الملوكي"، و"الأدب الشعبي"، ف�الأول " ھ�و أدب ق
التسلیة للملوك والأمراء، وھو أدب اللذة الجنسیة الس�ویة والش�اذة، وھ�و أدب المنازع�ات 

أم�ا أدب الش�عب فھ�و" الأدب ال�ذي یك�افح م�ن أج�ل . (13)"الحربیة أو المناقشات الدینی�ة 
. وھن�اك (14) "ھو أدب الإنسانیة الذي یحمل ھمومھ�ا ویعب�ر عنھ�االحریة والاستقلال، و

فرق بین مفھوم " الأدب الشعبي " عند سلامة موس�ى وعب�د الحمی�د ی�ونس. ذل�ك أن ھ�ذا 
الأخیر یقصد بھ الأدب الذي تنتجھ العامة بلغتھا الشعبیة غیر الفصیحة. وھو م�ا یرفض�ھ 

  سلامة موسى والاتجاه الواقعي بصفة عامة.
ا الرأي الأخیر لا یعدم وج�ود رأي آخ�ر مض�اد ل�ھ، ول�ذلك ب�رزت قض�یة الت�راث، إن ھذ

وأصبحت الیوم من القضایا المھمة التي تثیر حساس�یة كبی�رة، وتط�رح علام�ات اس�تفھام 
  كثیرة.

وقد تبدو القضیة م�ن الأم�ور العادی�ة المرتبط�ة أص�لا بالص�راع ب�ین الق�دیم والجدی�د،   
أسبابا أخرى كانت وراء إثارة القضیة الیوم وجعلھا مثارا ولكن المتمعن في القضیة یجد 

للصراع. فالكل یعرف أن التراث العربي بمفھومھ العام والشامل (السلبي والإیجابي) ق�د 
لع���ب دورا مھم���ا ف���ي مرحل���ة الاس���تعمار. وك���ان التمس���ك ب���ھ ج���زءا م���ن الث���ورة عل���ى 

اء عل�ى تراثھ�ا الفك�ري مخططات الاستعمار الھادفة إلى محو الشخص�یة العربی�ة والقض�
والأدبي واللغوي. وكانت أغل�ب الث�ورات التحریری�ة الت�ي خاض�تھا الش�عوب العربی�ة ق�د 
وظفت التراث ورموزه في تعبئة الجماھیر وحش�دھا للتص�دي للاس�تعمار والث�ورة علی�ھ. 
ولك��ن م��ا ح��دث بع��د الاس��تقلال ف��ي ھ��ذه البل��دان أن الطبق��ة الكادح��ة الت��ي عان��ت ب��الأمس 

ضحت بالنفس والنفیس اعتلت السلطة فاتجھت مندفعة في إصرار لتحقیق حی�اة القریب و
أكث��ر إنس��انیة للمح��رومین ال��ذین یش��كلون الغالبی��ة العظم��ى الت��ي عان��ت م��ن ظل��م الطبق��ة 
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البرجوازیة الرأسمالیة، والإقطاعیة الریفیة وسیاستھما المتحكمة في الحیاة العام�ة والت�ي 
وس��یلة لف��رض س��یطرتھا وإخض��اع الطبق��ة الكادح��ة تتخ��ذ م��ن بع��ض الجوان��ب التراثی��ة 

لرغباتھا ومبتغیاھا. الشيء الذي جعل بعض تلك البلدان تعرف نوع�ا م�ن ال�ردة التراثی�ة 
بعد استقلالھا ھروبا من التصور الس�لبي ال�ذي كان�ت تقدم�ھ الطبق�ة البرجوازی�ة للت�راث، 

ناحی�ة أخ�رى ظن�ا والذي یتناقض مع طموح�ات الطبق�ة الص�اعدة. ھ�ذا م�ن ناحی�ة، وم�ن 
ی��تم ب��التخلي ع��ن الموروث��ات التقلیدی��ة والأخ��ذ  modernisationمنھ��ا أن طری��ق العص��رنة 

بالمؤسسات والقیم العصریة الغربیة، وساعدھا في ذلك انحس�ار الموج�ة الس�لفیة الت�ي ل�م 
تكن  مھیأة لمثل  ھذا الوضع الجدید. إل�ى جان�ب فقْ�دِ بع�ض عناص�رھا لامتی�ازاتھم الت�ي 

ھم في فترة الاستعمار. وبالتالي اتخ�ذت ھ�ذه الطبق�ة الت�ي تحتم�ي ب�التراث سیاس�ة كانت ل
إل�ى   (15)جدیدة تجاه ما یسمى بالحداثة أو العصرنة مقسمة عملھا كما یقول ن�اجي س�فیر

أو مھادنة، والثانیة "اتخ�اذ موق�ف الھج�وم". ذل�ك أنھ�ا   مرحلتین، الأولى "مرحلة تكیف"
ی��ة الحدیث��ة "معارض��ة البرن��امج الاجتم��اعي الرئیس��ي للحداث��ة، لا تس��تطیع بثقافتھ��ا التقلید

ول��ذلك حاول��ت امتص��اص الص��دمة دون أن تس��بب لنفس��ھا . (16) وھ��و برن��امج التنمی��ة"
ولفكرھا أذى، وأن تنتظ�ر وقت�ا أفض�ل تس�تطیع فی�ھ أن تكش�ف ع�ن نفس�ھا. وھك�ذا أخل�ي 

ا أن التنمیة الاقتص�ادیة للحداثة أو للعصرنة حتى تؤدي دورھا. وبم -إلى حین  -المیدان 
لا یمكن أن تتم بمعزل عن الجوانب الاجتماعیة الأخرى، فإن القیم الثقافیة الجدیدة أخذت 
تنم��و م��ؤثرة ف��ي ك��ل قطاع��ات الأنش��طة الحیاتی��ة. وأم��ام ھ��ذا التط��ور ال��ذي م��س أكث��ر 
 القطاع��ات ب��دأ تقی��یم البرن��امج التنم��وي والمش��روع الثق��افي م��ن قب��ل الطبق��ة البرجوازی��ة

وحلفائھ�ا عل�ى أس�اس  أن�ھ یش�كل عملی�ة نش�ر وف�رض للق�یم العقلانی�ة أو الأجنبی�ة بص��فة 
عامة التي لا تتماش�ى م�ع ظروفن�ا وطبیعتن�ا الخاص�ة. وبم�ا أن الح�داثیین وج�دوا أنفس�ھم 
أم��ام مجتمع��ات غی��ر مھی��أة فكری��ا واجتماعی��ا لاس��تیعاب أح��دث المنج��زات للفك��ر العلم��ي 

ي، ذل�ك أن تل�ك المجتمع�ات فھم�ت المعاص�رة عل�ى أس�اس الثوري في التغیی�ر الاجتم�اع
أنھ��ا الوس��ائل المادی��ة الحدیث��ة م��ن ثلاج��ة كھربائی��ة و تلف��زة ورك��وب أح��دث الس��یارات، 

وأم�ام ھ�ذا الوض�ع ل��م  .(17) وغی�ر ذل�ك، ول�م تع�رف أن "المعاص�رة م�نھج ف�ي التفكی�ر"
لال أن یحق�ق النت�ائج یستطع البرنامج التنموي الذي أخذت بھ معظم البلدان حدیث�ة الاس�تق

المرجوة. وأصیبت الجھود التنمویة والعصریة بالفش�ل ال�ذریع. لأن التص�نیع والإص�لاح 
الزراعي لم یقابلھما إعادة بناء الإنسان فبقي الوعي الثقافي لمعظم أفراد المجتم�ع متخلف�ا 
ع��ن مس��توى التط��ور الم��ادي والسیاس��ي والفك��ري ال��ذي عرفت��ھ تل��ك المجتمع��ات. وب��ذلك 

ءت المرحلة الھجومیة للتراث فأفرزت موجة تراثیة سلفیة عمت معظم البلدان النامی�ة جا
في السبعینیات. واتسعت ھذه المرحلة برؤیتھا الجدیدة التي لم تعد تبحث في كیفی�ة ت�لاؤم 
التراث مع العوامل الخارجیة ومسایرتھ للحداثة أو العصریة، وإنما أصبح ھمھا ص�یاغة 

  ث یستطیع النفاذ بھا إلى الخارج وفرض وجوده.إشكالیة جدیدة للترا
وھك��ذا انطل��ق الب��احثون والمفك��رون لمختل��ف الاتجاھ��ات الفكری��ة والأدبی��ة ف��ي دراس��ة 
القضیة والبحث عن أسبابھا. وكانت النتیجة التي تم التوصل إلیھ�ا أن القف�ز عل�ى الت�راث 

ن ث�م اقتن�ع دع�اة الحداث�ة لا یمكن أبدا أن یحقق التنمیة الشاملة ویضمن اس�تمراریتھا. وم�
أو العص��رنة م��ن واق��ع التط��ور الاجتم��اعي أن التقالی��د كم��ا یق��ول ال��دكتور توفی��ق س��لوم: 
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"لیس��ت عام��ل إعاق��ة دوم��ا وأب��دا فبوس��عھا أحیان��ا أن تس��اعد ف��ي البن��اء والعص��رنة، وأن 
الإطاحة بالأشكال التقلیدیة لا یضمن تطور مجتمع عصري جدید قادر على الحی�اة، وأن 

قد یؤدي إل�ى انتش�ار الفوض�ى والجریم�ة، وأن …) كالأسرةھور المؤسسات التقلیدیة (تد
العص��رنة ف��ي بع��ض البل��دان مث��ل الیاب��ان وإنجلت��را ق��د تم��ت بنج��اح تح��ت رای��ة الرم��وز 

لذلك أخذت إشكالیة التراث مسارا آخر عن�د  بع�ض النق�اد ال�واقعیین بع�د . (18) التقلیدیة"
ر غ��الي ش��كري: "أن رف��ض الت��راث عل��ى إطلاق��ھ عم��ل أن تب��ین لھ��م كم��ا یق��ول ال��دكتو

طفولي، لا علاقة لھ بالثورة أو الفكر الثوري، بل ھو من أح�د الجوان�ب انح�راف حقیق�ي 
ع��ن معن��ى الث��ورة والعم��ل الث��وري. وك��ذلك الموق��ف الخج��ول أو الم��ذعور م��ن مناقش��ة 

معرك�ة. إن الث�وریین التراث، إنھ یترك المیدان خالیا للرجعیة وینشد الاستسلام بتجاھل ال
العرب مطالبون الیوم أكثر من أي وقت مضى بالدخول الش�جاع ف�ي معرك�ة الت�راث، لا 
لأنھا مفروضة علیھم فحسب، بل لأن الثورة العربیة لا تس�تكمل مقوم�ات وجودھ�ا بغی�ر 

ولم تقتصر ھذه النظرة الجدیدة على النقاد والمفكرین .  (19)"تراث یحمیھا ویغذي بقاءھا
عیین  الع���رب، فق���د امت��دت لتش���مل أغل���ب الدراس��ات الأجنبی���ة الخاص���ة ب���المجتمع ال��واق

العربي. حیث " كانت مسألة المؤسسات التقلیدیة والقیم المتوارثة في طلیعة القضایا التي 
تغیرت جذریا كیفیة تناولھا في السوسیولوجیا الغربیة التي تطورت عموما ف�ي إط�ار م�ا 

  .(20) ولوجیا التنمیة "یعرف بنظریة العصرنة أو سوسی
ھذا جانب من الجوانب التي دفعت النقاد والمفكرین الواقعیین العرب إلى الع�ودة إل�ى 
التراث ودراستھ دراسة جدیدة تتخ�ذ م�ن الواق�ع ال�راھن للمجتم�ع العرب�ي منطلق�ا لھ�ا ف�ي 

ل تقییم التراث وبعثھ لیكون جزءا من الحیاة الثقافی�ة المعاص�رة. وھن�اك جان�ب ث�ان لا یق�
أھمیة عما سبق ذكره، ویتمثل ھذا الجانب كما یقول الدكتور توفی�ق س�لوم ف�ي: " التوج�ھ 
العام على النطاق العالمي، نحو المحافظة على (الھویة الثقافیة) و (الأصالة الحضاریة). 
فلحین  من الزمن  كان التطلع  إلى (عالم واحد) و (حضارة كونی�ة ش�املة) یطغ�ى عل�ى 

الكثی��رین، بغ��ض النظ��ر ع��ن اخ��تلاف م��واقعھم الأیدیولوجی��ة، حت��ى الأذھ��ان،  ویلھ��م 
وتناقضھا. أما الآن فراح�ت تب�رز، وعل�ى نح�و متزای�د، ض�رورة الإبق�اء  عل�ى الأص�الة 
الثقافیة والحضاریة، بحیث لا یتم التوحد الحضاري على حساب التنوع الثقافي. وفي جو 

ھا، ب�دلا م�ن  ت�ذویب بعض�ھا ف�ي كھذا، تسود فیھ ال�دعوة إل�ى ح�وار الحض�ارات وتعایش�
الآخر. وف�ي ظ�روف ل�م تع�د فی�ھ الحض�ارة الغربی�ة تمث�ل بوص�لة النج�اة ومرف�أ الأم�ان، 
یكون التوجھ إل�ى الماض�ي وتراث�ھ أم�را طبیعی�ا عل�ى طری�ق إب�راز الأص�الة الحض�اریة 

  للمجتمعات العربیة حضارة مجیدة وماض عریق.  (21)والثقافیة، لاسیما وأنھ كان "
جان��ب ھ��ذین الع��املین نج��د عوام��ل أخ��رى ك��ان لھ��ا دور ھ��ام ف��ي دف��ع النق��اد  إل��ى  

والدارسین بصفة عامة إلى خلق حوار مع التراث من خلال دراستھ، وإن ك�ان ذل�ك م�ن 
وجھة نظر مختلفة یرتبط بعضھا بمواقف بع�ض البل�دان العربی�ة الت�ي تلج�أ الس�لطة فیھ�ا 

الذي أخذ ینم�و ف�ي  -الفكر الثوري التحرري إلى التراث لدعم سلطتھا الطبقیة، ومجابھة 
ع��ن طری��ق توظی��ف بع��ض الممارس��ات وتأوی��ل بع��ض النص��وص التراثی��ة.  -مجتمعاتھ��ا

ویرتبط بعضھا الآخ�ر ب�الظروف العام�ة للمجتم�ع العرب�ي ال�ذي ع�رف خ�لال الس�تینیات 
وما بعدھا ظواھر اجتماعیة وسیاسیة وعسكریة كشفت عن عجز النظام السیاسي لبعض 
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لدان العربیة التي كانت تعد النموذج المحتذى للخروج م�ن التخل�ف بأوجھ�ھ  المختلف�ة، الب
إلى جانب ما یتسم بھ المجتمع العربي من طوائف متباینة، وازدیاد الص�راع الص�ھیوني. 
كل ذلك فرض العودة إلى التراث وإثارة المسألة التراثیة في عالمنا العربي بعد أن س�بقنا 

غرب�ي بع�دة ق�رون. وأم�ام تل�ك الإش�كالیة التراثی�ة ب�رز س�ؤال كبی�ر ع�ن إلى ذلك العالم ال
الغایة من وراء طرح قضیة التراث. لاسیما وأن التراث ف�ي ج�وھره كم�ا یق�ول ال�دكتور 
غ��الي ش��كري : " ل��یس مجموع��ة م��ن المس��لمات أو الب��دیھیات، ب��ل ھ��و مجموع��ة م��ن 

المعاص�ر یع�یش ف�ي بح�ر  الإجابات على أسئلة طرحھا الوج�ود عل�ى الس�لف، ومجتمعن�ا
ھ�و ال�ذي یس�تطیع  من الأسئلة الجدیدة والقدیمة، و إنساننا المعاصر الجدیر بإنسانیتنا حقا

ا أن یق��دم جواب��ا عل��ى الأس��ئلة المطروح��ة أمام��ھ س��واء  ج��اءت الأجوب��ة القدیم��ة ھامش��
وبالت��الي ف��إن ط��رح قض��یة الت��راث ل��یس  .(22) "ض��روریا أو ل��م تج��يء عل��ى الإط��لاق

فقیمة التراث أيٍّ كان نوع�ھ، وس�واء ك�ان تراثن�ا أو ت�راث غیرن�ا تكم�ن ف�ي م�دى لذاتھا، 
تلبیتھ للاحتیاجات الموضوعیة للواقع الاجتماعي ودفعھ نحو التقدم. ذل�ك أن الت�راث كم�ا 

" لیس متحفا للأفكار نفخر بھا وننظر إلیھا بإعج�اب، ونق�ف   یقول الدكتور حسن حنفي:
كم�ا أن�ھ "ل�یس  (23) "معن�ا للمش�اھدة والس�یاحة الفكری�ة ع�المأمامھا في انبھ�ار، ون�دعو ال

قضیة فخر واعتزاز بالماضي، بما تركھ الأباء والأجداد، لأن الاعتزاز بالماضي إس�قاط 
إل�ى الماض�ي، وتخ�ل من الحاضر علیھ بمعنى أنھ تع�ویض ع�ن قص�ور جیلن�ا ب�الھروب 

روحیة والثقافیة والحضاریة فالتراث الذي لا یوفر الوشائج ال .(24) "لعصرعن معارك ا
للأم��ة، ولا ینم��ي فیھ��ا روح العم��ل والتع��اون والإحس��اس ب��المجتمع وقض��ایاه لا یس��تحق 
الدراسة ولا الإحی�اء أو الاھتم�ام. ولحس�ن الح�ظ ف�إن تراثن�ا الفك�ري والأدب�ي غن�ي بھ�ذه 
الجوان��ب الحی��ة الص��الحة ب��أن تك��ون ج��زءا م��ن حیاتن��ا الثقافی��ة المعاص��رة. وم��ن ث��م ف��إن 
التعامل مع التراث وتوظیفھ في بلورة الخبرة الإنسانیة یتوقف كما یقول حسین مروه : " 
على توفر الوضوح العلمي لدینا عن حقیقتین، أولھم�ا : حقیق�ة المحت�وى الث�وري لحرك�ة 
التحرر الوطني العربیة ف�ي حاض�رھا وف�ي آف�اق تطورھ�ا المس�تقبلي. وثانیتھم�ا : حقیق�ة 

ومت�ى  .(25)وری�ة ھ�ذا المحت�وى وثوری�ة الموق�ف م�ن الت�راث "الترابط الجوھري ب�ین ث
توفر ھذا الجان�ب المعرف�ي أمك�ن لن�ا التمیی�ز ب�ین وجھ�ین  للت�راث أح�دھما نس�بي ی�رتبط 
بالظروف التاریخی�ة الت�ي أوجدت�ھ وینتھ�ي بانتھائھ�ا. وھ�ذا الن�وع یس�تفاد ب�ھ ف�ي اس�تنباط 

تتجاوز رؤیتھ السیاق الت�اریخي لأن�ھ  العبر والدروس. أما الوجھ الثاني للتراث فھو الذي
یكشف عن الخبرة الإنس�انیة العام�ة الت�ي تؤك�دھا الظ�روف الجدی�دة وتعب�ر ع�ن حاجاتھ�ا 
إلیھا. وبالتالي یبقى المقیاس أو المعیار الوحید في ذلك ھو الواقع الراھن الذي یرفض أو 

  یحددان موقفنا من یقبل ھذا الجانب أو ذاك انطلاقا من حركة التاریخ والواقع اللذین
  التراث. وماذا نأخذ منھ ؟ ومن أین نأخذ ؟

وانطلاقا من ذلك تبرز أھمیة الاتصال بالتراث وقراءتھ قراءة جدیدة بعیدة عن الإعجاب 
أو التملق أو الحذر، وبعیدة عن الإضافات الاحتفالیة التي تدعم المناخ المھیمن أكثر مم�ا 

  لتراث أن یسھم في تحقیق ما نطمح إلیھ وھو : تخدم الوعي التاریخي. حینذاك یمكن ل
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دف��ع المجتم��ع إل��ى الس��یر خط��وة جدی��دة ف��ي س��بیل التط��ور، والخ��روج م��ن التقلی��د إل��ى  -
التجدید والابتكار، فیتحول بذلك التراث إلى قوة مبدعة في حاضرنا دافع�ة بھ�ذا الحاض�ر 

  إلى آفاق المستقبل.
  ا في العالم فنیا وفكریا وحضاریا.المساھمة في إبراز شخصیتنا وتحقیق وجودن -
  توحید أمتنا والقضاء على التمایز الطبقي الاجتماعي الذي ینخر أسس مجتمعاتنا. -
  إعادة الثقة في مؤسساتنا التقلیدیة وتجدیدھا. -

وعلى كل فإني أوجز أھمیة الت�راث ف�ي النق�د ال�واقعي ب�القول ب�أن الت�راث منطل�ق لا 
بناء ص�رح الثقاف�ة العربی�ة، ولك�ن ف�ي الوق�ت نفس�ھ لا یمك�ن غنى عنھ للسیر إلى الأمام ل

قبول الاختناق داخل تراث واحد فالحیاة حركة مس�تمرة،  وم�ا وق�ع ب�الأمس لا یمك�ن أن 
یتك��رر م��رة أخ��رى ب��نفس الص��ورة والمس��توى. ف��التراث ھ��و الش��رارة الأول��ى الت��ي توق��د 

  شعلة الحاضر لإنارة طریق المستقبل.
توى ھ�ذه الأھمی�ة والمكان�ة، فلم�اذا تأخ�ذ قض�یتھ أبع�ادا أخ�رى ف�ي وإذا ك�ان الت�راث بمس�

  المجتمع العربي ؟
إن الحقیقة التي تبدو لكثیر من النقاد والدارسین تعود في جوھرھا إل�ى الف�راغ الكبی�ر 
ال��ذي عرفت��ھ الأقط��ار العربی��ة " ف��ي فت��رات التقھق��ر والانحط��اط حی��ث تع��رض الت��راث 

قتل�ع ج�ذوره الض�اربة ف�ي أعم�اق الت�اریخ وف�ي أعم�اق لھزات بترت حلقاتھ، بل ك�ادت ت
الإنس��ان والأرض. وم��ن أخط��ر ھ��ذه الھ��زات تفك��ك الأم��ة العربی��ة وانقس��امھا والت��دخل 
الأجنبي الذي فرض وجوده علیھا، وما نتج عن ذلك من انھیار عام شیَّأ الإنسان العرب�ي 

م التماس��ك والتج��دد وطب��ع فك��ره ب��الجمود و الس��كونیة، وجعل��ھ یع��اني م��ن الانفص��ام وع��د
والاس��تمرار، وج��رده م��ن ك��ل م��ا یجعل��ھ م��ؤثرا حض��اریا ف��ي وج��دان الأم��ة. وق��د ك��ان 
الاستعمار أخط�ر تل�ك الھ�زات إذ عم�ل عل�ى تمزی�ق ال�روح القومی�ة وتش�تیت الشخص�یة 
الوطنیة وتبدی�د ملامحھ�ا وتفتی�ت الوح�دة. كم�ا عم�ل عل�ى تجمی�د طاقاتن�ا الخلاق�ة وقتلھ�ا 

أمتنا، وإجبارنا على التقلید والنقل وتنمی�ة روحھم�ا واس�تغلال ال�دین  ومحو كل ما أبدعتھ
. (26) "الفاسد منھ والترویج ل�ھفي تجمید العقول. وعمل كذلك على تشویھ تراثنا وإبراز 

ومن ھنا وجد نقادنا وأدباؤنا ومفكرونا أنفسھم مع بدایة النھضة الحدیثة في حلقة مبت�ورة 
العربی��ة الحدیث��ة الت��ي یفت��رض فیھ��ا أن تك��ون تط��ویرا  ع��ن الحلق��ات الأخ��رى. فالثقاف��ة

وامتدادا لثقافة العصر الذي سبقھا لم تكن كذلك، فحبل التواصل والتأثیر انقط�ع بم�ا یزی�د 
عن سبعة قرون، وبذلك لم یتم التفاع�ل الت�اریخي الج�دلي ب�ین الفك�ر العرب�ي وتراث�ھ م�ن 

ة إلی�ھ لا تم�ده بم�ا یحتاج�ھ م�ن زاد، ناحیة وتراث الإنسانیة من ناحیة أخرى، فأقرب ثقاف
ولا تخفف من معاناتھ و إحساسا تھ تج�اه الحض�ارة الغربی�ة الت�ي تف�رض س�یادتھا علی�ھ، 
وتجاه تاریخھ وتراثھ الذي یعتبر عاجزا عن الاستمرار في الحیاة، مادام غیر ق�ادر عل�ى 

  مواجھة التحدي المسلط علیھ، والمساھمة في حل مشاكلھ. 
فت��ھ بواقع��ھ الاقتص��ادي والاجتم��اعي، واطلاع��ھ عل��ى ثقاف��ات الأم��م وم��ع تط��ور معر  

 -الأخرى وحضاراتھا ازدادت معاناتھ واتخ�ذت أش�كالا مختلف�ة تھ�دف كلھ�ا ف�ي الظ�اھر 
إلى إخراج المجتمع العرب�ي مم�ا ھ�و فی�ھ  والس�یر ب�ھ نح�و ع�الم یح�دده ك�ل  -على الأقل 

  لفلسفیة للواقع الاجتماعي.منھم وفق وضعھ الطبقي و تكوینھ الثقافي ورؤیتھ ا
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وانطلاق��ا م��ن ذل��ك اتخ��ذت نظ��رة النق��اد والمفك��رین تج��اه الت��راث ثلاث��ة اتجاھ��ات متباین��ة 
فمنھم من عاد إلى التراث العربي القدیم واعتبره السبیل الوحید في إخراج الأم�ة العربی�ة 

التق��دم مم��ا ھ��ي فی��ھ، وم��نھم م��ن اتج��ھ نح��و الت��راث الأجنب��ي المعاص��ر مبین��ا أن��ھ مفت��اح 
والخلاص من الواقع المزري، رافضا بذلك التراث العربي القدیم. ومنھم م�ن راح ی�دعو 
إلى المزاوجة بین الأصیل م�ن تراثن�ا والص�الح م�ن ت�راث غیرن�ا وف�ق احتیاج�ات الحی�اة 

  المعاصرة.
ف��النوع الأول ویمثل��ھ الاتج��اه المح��افظ، وھ��و كم��ا یق��ول ال��دكتور عب��اس الج��راري: 

تص��ار عل��ى الت��راث العرب��ي الإس��لامي وح��ده، والتمس��ك ب��روح الس��لف، "ی��دعو إل��ى الاق
ویتحفظ تج�اه م�ا یقدم�ھ الغ�رب عل�ى ان�ھ اس�تعماري، ویش�ك ف�ي ص�لاحیتھ، ب�ل یرفض�ھ 

وھ��ذا الن��وع أو الاتج��اه كم��ا ی��رى ال��دكتور حس��ن حنف��ي . (27) ویعتب��ره وب��الا وخراب��ا "
ابھ یھ�دفون م�ن وراء ذل�ك یشكل ظاھرة اجتماعیة أكثر منھا ظاھرة فنیة وفكریة. فأص�ح

إلى الحفاظ على مصالحھم ومكاسبھم الخاصة، ویكشف موقفھم ھذا عن ظواھر مرضیة 
اجتماعی���ة حص���رھا ال���دكتور حس���ن حنف���ي ف���ي ث���لاث نق���اط ھ���ي: " النف���اق، و العج���ز، 

ورغم إیجابیات ھذا الاتجاه في مرحلة الاستعمار المتمثلة في الحفاظ . (28) والنرجسیة "
لقومی��ة ومكوناتھ��ا النفس��یة و اللغوی��ة وم��ا إل��ى ذل��ك، ف��إن س��لبیاتھ بع��د عل��ى الشخص��یة ا

استقلال بعض البلدان العربیة أص�بحت أكث�ر م�ن إیجابیات�ھ. ف�الواقع العرب�ي یكش�ف ع�ن 
عجز المثقف التقلیدي في مواجھة الاستبداد الذي تعیش فیھ الجماھیر العربیة حی�ث تقم�ع 

ف���رض علیھ���ا قی���ود تجرھ���ا نح���و التقھق���ر طاقاتھ���ا، وتس���لب حری���ة التعبی���ر منھ���ا، وت
  والانحطاط، وتفشي الأمیة والجھل، والاعتماد على النقل والتقلید. 

إن مفھ���وم الت���راث عن���د أص���حاب ھ���ذا الاتج���اه یك���اد یقتص���ر عل���ى الجان���ب ال���دیني 
والأخلاق��ي وبع��ض الكتاب��ات الفنی��ة الت��ي تعك��س ھ��ذین العنص��رین وتمج��دھما، رغ��م  أن  

أوس��ع م��ن ذل��ك فالح��دیث ع��ن الت��راث كم��ا یق��ول الدكت��ـور حس��ن مفھ��وم الت��راث أش��مل و
حنف��ي: " ل��یس ح��دیثا ع��ن ال��دین، ف��التراث حض��ارة، والحض��ارة ناش��ـئة بفع��ل الزم��ان 
والمكان. وكل ما ف�ي الت�راث ل�یس ف�ي ال�دین، وك�ل م�ا ف�ي ال�دین ل�یس ف�ي الت�راث، فق�د 

وظھر الجبر ف�ي الت�راث  ظھر التألیھ والتجسیم والتشبیھ في التراث ولم یظھر في الدین،
ولم یظھر ف�ي ال�دین، ف�التراث إن ھ�و إلا عط�اء زم�اني أو مك�اني یحم�ل ف�ي طیات�ھ ك�ل 
شيء.. ومن ثم كانت أحكامنا على التراث بالرفض أو القبول أحكام�ا لا تم�س ال�دین ف�ي 
كثیر أو قلیل، وكان اختیارنا من التراث لا یؤدي إلى تكفیر أو تضلیل ف�ي ال�دین، فال�دین 

 اتھ أصبح تراثنا، لأن الدین قد تمثلتھ جماعة وحولتھ إلى ثقافة طبق�ا لمتطلب�ات العص�ر"ذ
واتسم ھذا الاتجاه أو التیار بانشغالھ أكثر من غیره بالتراث سواء من حیث إحیاؤه . (29)

أو اس��تثماره، أو م��ن حی��ث المكان��ة الت��ي یحتلھ��ا ف��ي المجتم��ع العرب��ي. وھ��و یھ��دف إل��ى 
باعتباره امتدادا لھ، وكأن ھ�ذا الماض�ي، أي الت�راث، لا یع�دو  إخضاع الحاضر للماضي

أن یكون مجموعة من التصورات والأفكار المنقطعة عن سیاقھا التاریخي والاجتم�اعي. 
ن ال��واقعیین ب��ـ وانطلاق��ا م��ن ذل��ك ط��رح ھ��ذا الاتج��اه رؤیت��ھ فیم��ا س��ماه بع��ض الدارس��ی

في تحقیق الماضي في الواق�ع  حین یرى صورة " المستقبل "، (30) ""المستقبل الماضي
  وجعلھ أساس كل تغییر.
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أما النوع أو التیار الثاني فـ "ینطلق من الإعجاب بالغرب ویرى تراثھ كل شيء وأنھ   
المنجي الوحید، فیدعو إلى الاقتصار على تقلیده في فكره وحض�ارتھ وف�ي الوس�ائل الت�ي 

أي التراث العرب�ي، لأن�ھ ف�ي جعلتھ یتقوى وینتصر. وھو بدوره یرفض التراث المقابل، 
وأص�حاب ھ�ذا الاتج�اه ل�م یقف�وا عن�د . (31)لم یفض في رأیھ إلى غیر التأخر والانھی�ار" 

ھذا الحد بل راح بعضھم یشكك في قدرة الإنسان العربي في الإبداع، ویصفھ  بأوص�اف  
ج�د لا تدل على انتمائھم لھذا المجتمع ولا على موض�وعیتھم ف�ي دراس�ة الت�راث. فم�ثلا ن

أدونیس (علي أحمد س�عید) یتح�دث ع�ن الع�رب فیص�فھم ب�أنھم " ش�عب ی�رث أو یقت�بس، 
شعب لیس حیا في الحاضر، ولیس لھ مكان في المستقبل، ذاتھ الحیة لیس�ت ل�ھ، إم�ا أنھ�ا 

والق�ول لا   .(32) ضائعة فیما لم یعد موجودا، وإم�ا أنھ�ا ض�ائعة ف�ي ذوات أجنبی�ة عن�ھ"
ذا الموق�ف م�ا ذھ�ب إلی�ھ ال�دكتور رج�اء النق�اش ال�ذي یحتاج إلى  تعلی�ق. وقری�ب م�ن ھ�

رفض التراث العربي لأن طبیعتھ في نظره لا تس�اعدنا ف�ي بن�اء حاض�ر س�لیم ل�ھ امت�داد 
في مستقبل. وبالتالي فحاجتنا كما یقول: إلى "حركات فكریة تخلص�نا م�ن  ھ�ذا الماض�ي 

ذل��ك أن . (33) یش��ھا"برفض�ھ كف��ن، والبن��اء عل��ى أس��اس جدی��د ھ��و طبیع��ة الحی��اة الت��ي نع
الماضي عند الدكتور رجاء النقاش لم یكن أولا " ذا علاقة بم�ا ك�ان ی�دور ف�ي مجتمعات�ھ 

ام قد تھیأ للإنس�ان وج�ود من المشاكل الإنسانیة التي لابد أن توجد في أي بیئة بشریة ماد
ن " وثانیا أن ھذا الماضي في حقیقت�ھ لا یمث�ل ھ�ذه الأقط�ار العربی�ة، لأ. (34)" اجتماعي

ال�ذین یتكلم�ون العربی��ة مجموع�ة م��ن الش�عوب یختل�ف تكوینھ��ا  الت�اریخي  والجغراف��ي، 
وبالتالي تكوینھا النفسي اختلافا لاب�د أن یق�ام ل�ھ وزن عن�د  تحدی�د معن�ى  الماض�ي. ف�إن 
الجزیرة العربیة مثلا شيء آخر غیر مصر أو الشام، ومن ھنا یج�ب أن نض�ع الفواص�ل 

جتمع آخر. ووجود صفات مشتركة أو مصالح ھن�ا وھن�اك بین ماضي مجتمع وماضي م
لا یب��رر مطلق��ا أن نعم��م مقوم��ات مجتم��ع واح��د عل��ى غی��ره م��ن المجتمع��ات، فالط��ابع 
الخ��اص لمجتم��ع م��ا یج��ب أن ی��وزن بمی��زان ل��ھ أھمیت��ھ كعنص��ر ب��ارز ی��دخل ف��ي نش��اط 

یتعل�ق  مجتمعھ الفكري والفني، وماضي الأدب العربي في المرحلة الأول�ى م�ن  مراحل�ھ
بالمجتمع العربي في شبھ الجزیرة العربیة. وم�ن ھن�ا نس�تطیع أن نق�ول  أن مص�ر  م�ثلا 

  قد اتخذت شكلا جدیدا بعد الغزو العربي لا
علاق�ة ل�ھ بماض�یھا عل�ى الإط�لاق، حی�ث توق�ف تاریخھ�ا الفن�ي ع�ن المس�یر ف�ي طریق�ھ 

ف�إذا أردن�ا كتاریخ مصري  خالص. وتدخلت في تك�وین غالبیت�ھ عناص�ر غی�ر مص�ریة. 
أن نحدد  الماضي الفكري لمصر تحدیدا منطقیا سلیما ترتض�یھ الحی�اة الت�ي ص�نعتھ فھ�و 

فال��دكتور رج��اء النق��اش بھ��ذا . (35) "ال��ذي ب��دأ م��ع بدای��ة الق��رن العش��رینھ��ذا الماض��ي 
الطرح لمفھوم التراث یجعل من التراث العربي تراثات بعدد الأقط�ار العربی�ة. والت�راث 

  ك قد یتشعب إلى عدة قنوات طبقا للظروف الاجتماعیة والاقتصادیة التيالواحد بعد  ذل
عرفھ�ا ك�ل قط�ر. وھ�و ب��ذلك یری�د الوص�ول إل�ى رف�ض ھ��ذا الت�راث ال�ذي ینس�ب للأم��ة 

  العربیة واستبدالھ بتراث آخر قد یكون غربیا، أو فرعونیا، أو غیر ذلك. ومن ثم یجعل
توحی�د الأقط�ار العربی�ة وجعلھ�ا تنص�ھر التراث العربي یفقد أھم خاصیة یتسم بھ�ا وھ�ي 

في بوتقة واحدة. وبذلك یقدم ھذا المفھوم المساعدة للطوائف العربیة على إحی�اء ماض�یھا 
المندثر  الذي یكون عاملا في تشتیت الوحدة وتمزیقھا فكری�ا وفنی�ا. خاص�ة وأن الجان�ب 
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ال�دكتور رج�اء   السیاسي للواقع العرب�ي كثی�را م�ا یس�اعد عل�ى ذل�ك. والواض�ح أن نظ�رة
النق��اش كان��ت بعی��دة ع��ن العام��ل ال��دیني واللغ��وي الل��ذین یس��تند إلیھم��ا التی��ار المح��افظ أو 
السلفي. وھ�ذه النظ�رة لا تختل�ف كثی�را ع�ن نظ�رة المستش�رقین ال�ذین ی�رون ف�ي الت�راث 

  العربي محاولة لاستیعاب تراث غیرھم من یونان وفرس وما إلى ذلك. 
ابات بعض النقاد الواقعیین، وإن كانت المواقف والرؤى والرفض سمة اتسمت بھا كت

تختلف من ناقد إلى آخر. فال�دكتور ل�ویس ع�وض م�ثلا ل�م ی�رفض الت�راث رفض�ا نھائی�ا 
 كري " سیدا من القبر عل�ى الأحی�اءمباشرا، ولكنھ رفض أن یكون ھذا التراث الفني والف

الت��ي أوجدت��ھ، وأن الواق��ع فھ��و ی��رى أن دوره وت��أثیره انتھی��ا بانتھ��اء الظ��روف . (36)" 
یفرض على أدب كل أم�ة أن یس�ایر نھض�تھا وأن یس�تمد موض�وعاتھ م�ن حیاتھ�ا ویعب�ر 

  عن قضایاھا الراھنة.
والحقیقة أن الإشكالیة الت�ي طرحھ�ا الاتج�اه الث�اني لا تختل�ف ف�ي ش�كلھا عم�ا طرح�ھ   

وق�ف منھ�ا لوج�دنا الاتجاه الأول، بحیث إذا أمعنا النظر فیما یقدمان�ھ م�ن حل�ول لاتخ�اذ م
ضرورة رفض كلا ال�رأیین الق�ائلین بالاقتص�ار عل�ى الت�راث الواح�د دون التع�رف عل�ى 
الواقع  العربي واحتیاجاتھ الموضوعیة. نرفض الاتجاه الأول كم�ا یق�ول ال�دكتور عب�اس 
الجراري : "لأنھ یق�دس الت�راث العرب�ي الإس�لامي ویجم�د عن�ده ولا یح�اول التف�تح عل�ى 

المی��ة، ب��ل یب��الغ فیتكل��ف ف��ي إرج��اع المخترع��ات والمكتش��فات والنظری��ات الثقاف��ات الع
 العلمی��ة وحت��ى الم��ذاھب والاتجاھ��ات الأوروبی��ة ف��ي الفك��ر والأدب إل��ى أص��ول عربی��ة"

ول�و فك�ر أص�حاب ھ�ذا الاتج�اه قل�یلا لوج�دوا أن تراثن�ا الفك�ري والأدب�ي ق�د ش�ھد .  (37)
م��م الأخ��رى، وحت��ى م��ع الأفك��ار انفتاح��ا وتلاحم��ا وتعایش��ا موض��وعیا م��ع تراث��ات الأ

المضادة ل�ھ، وإلا كی�ف نتص�ور الح�وار والج�دل ب�ین العروب�ة والش�عوبیة، وب�ین الإلح�اد 
والإسلام، وغیر ذلك. والواضح أن الضغوط التي تعرض لھ�ا بع�ض المفك�رین والأدب�اء 

  في ظل الدولة العربیة تعود إلى الممارسین للسیاسة في الحكم.
ھ لا ینظر إلى تراث الإنسانیة، ولأنھ یرتمي في أحضان الت�راث ونرفض الثاني " لأن  

الغربي ارتماء كلی�ا ومطلق�ا، وھ�و ت�راث م�رتبط بوج�ود اجتم�اعي غی�ر وجودن�ا وبواق�ع 
تاریخي غریب و سیفصلنا لا محالة عن قضایانا المصیریة والمشاكل النابعة م�ن ص�میم 

مقوم��ات النض��ال ف��ي المعرك��ة   مجتمعن��ا وسیس��لبنا الق��درة عل��ى مواجھتھ��ا كم��ا سیس��لبنا
وعلى ال�رغم م�ن أن الاتج�اه  الث�اني  یعتم�د . (38) "التحرریة التي لامناص من خوضھا

المنھج العلمي فإن نظرتھ للتراث تتسم بالقصور لأنھا لا تخرج عما سماه الدكتور محم�د 
لتی�ار بحی�ث إذا ك�ان  ا .(39)عابد الجابري عن  النظرة الت�ي " تفس�ر الت�راث ب�التراث " 

السلفي  أو المحافظ تتسم قراءتھ للتراث بإعادة صیاغتھ وفق الرؤیة التراثی�ة ذاتھ�ا  الت�ي 
تفصلھ عن تاریخیتھ، وتجعل منھ صورة المستقبل بحیث یصیر كما یقول الدكتور محم�د 
عابد الجابري : " النموذج الإنساني وراءنا لا أمامن�ا وأن ك�ل تق�دم إنم�ا ھ�و ف�ي ج�وھره 

ح الماضي، وأن العلم تأویل أق�وال الع�ارفین، وأن العام�ل الإنس�اني یعی�د م�ا تجسید لأشبا
فإن الاتجاه الثاني المتأثر بقراءات المستشرقین یقوم أیضا  .(40) كان، لا یبدع ما لم یكن

بتفسیر التراث العربي الإسلامي وفق الثقافة الغربیة وتراثھا، ومن ثم فإن كلا الاتجاھین 
التطور والتغیر وھي معرفة الواقع ومكونات�ھ العام�ة. ول�و ت�م ذل�ك أھمل أھم خاصیة في 
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لع��رف أص��حاب ھ��ذا الاتج��اه الأخی��ر أن لك��ل أم��ة ظروفھ��ا وخصائص��ھا، وأن م��ا تعانی��ھ 
الأمة العربیة في واقعھا الراھن غیر ما تعانیھ الأمم الأوربیة المتقدمة. وبالتالي فإن ھ�ذه 

ح�ق م�ن حی�ث المب�دأ وعل�ى خط�أ م�ن حی�ث  الفئة كما یقول الدكتور حسن حنف�ي: "عل�ى
الواقع، فتسرع بإعادة البناء والقدیم ما یزال قائما بعده، تبني ف�وق بنی�ان متھ�دم ق�ائم دون 
أن تكمل الھدم لتعید البناء من جدید. وحیاة الشعوب لا تتغیر في لحظة، ولربما یس�تغرق 

ن الأساس ولیس تغیی�را س�طحیا التغییر أجیالا وأجیالا لو أردنا للتغییر أن یكون جذریا م
  ولذلك وقع أنصار ھذا الاتجاه في عدة مآخذ أبعدتھم عن الموضوعیة.. (41) متسرعا"

ورفضنا للاتجاھین لا یعني رفضا للتراث، ذلك أننا لا نرفضھما لاعتمادھما التراث،   
بل لاقتصارھما على التراث الواحد والتعصب لھ وتقدیسھ، مما یجعل نظرتھما لا تخرج 
عن التقلید والتبعیة الناتجین عم�ا س�ماه بع�ض النق�اد ب�ـ "عق�دة ال�نقص الحض�اریة"  الت�ي 
تدل على انعدام القدرة على التأصیل والتفكیر وإعمال العقل بطریقة مبدعة وبناءة، وھي 

  ناتجة عن الشعور الحاد بالتخلف الحضاري.
فض�ھ الی�وم. فقض�یة أما التراث في حد ذاتھ وكمنطلق وحجر أساس فلا وجود لمن یر  

التراث في النقد والفكر المعاصرین لم تع�د كم�ا كان�ت ف�ي" زم�ن المراھق�ة الفكری�ة "ف�ي 
الخمسینیات والستینیات، ھ�ل أن�ت م�ع أو ض�د الت�راث؟ وإن ك�ان ال�رفض حت�ى ف�ي ھ�ذه 
المرحلة لیس للتراث ولكن لنوعیة النظرة إلى التراث. وعلى كل فإن الإشكالیة أص�بحت 

قف الناقد تجاه التراث ومن الفلس�فة الاجتماعی�ة والفكری�ة الت�ي ینبن�ي علیھ�ا تتحدد من مو
منھجھ ورؤیت�ھ. وبالت�الي ف�إن الس�ؤال المط�روح الی�وم ھ�و: "م�ا ھ�ي وجھ�ة النظ�ر الت�ي 
تتبناھا إزاء التراث ؟ ". ومن خ�لال الإجاب�ة یتض�ح الموق�ف الفك�ري والاجتم�اعي ال�ذي 

  ب أو الناقد.یتحكم في الممارسة الإبداعیة للأدی
وانطلاقا من موقف الاتجاھین الس�ابقین" الاتج�اه الس�لفي الق�ائم عل�ى تق�دیس الماض�ي   

یضا. وكلاھم�ا اتج�اه كلھ لذاتھ " و" الاتجاه العدمي القائم على رفض الماضي كلھ لذاتھ أ
لانع���دام الرؤی���ة الواقعی���ة، الش���يء ال���ذي یض���عنا أم���ام من���زلقین  (42) "ق���ائم عل���ى خط���أ

أن ننجرف بلا تحف�ظ ف�ي تی�ار الثقاف�ات الواف�دة فینفص�ل أدبن�ا ع�ن ج�ذوره  خطیرین، إما
ویغدو ظلا باھت�ا لآداب الأم�م الأخ�رى. وإم�ا أن ن�نكمش عل�ى أنفس�نا ق�انعین بم�ا ورثن�اه 
فیفق�د أدبن�ا عمق�ھ الزمن�ي وقدرت�ھ عل�ى اس�تیعاب حیاتن�ا المعاص�رة. وأم�ام ذل�ك ق�د یمی��ل 

ذي ی��دعو إل��ى المزاوج��ة ب��ین الت��راثین العرب��ي ال��بعض إل��ى تفض��یل الاتج��اه الثال��ث ال��
كم��ا یحل��و -والغرب��ي، والحقیق��ة غی��ر ذل��ك فالاتج��اه الت��وفیقي أو الانتق��ائي أو " التلفیق��ي " 

لا یختلف كثیرا عن الاتجاھین السابقین فھو من ناحی�ة بعی�د ع�ن الم�نھج -للبعض تسمیتھ 
و یھم��ل دور الواق��ع العلم��ي إذ یخض��ع لرغب��ات الف��رد ومیول��ھ، وم��ن ناحی��ة أخ��رى فھ��

ویتجاھلھ، ویحاول أن یفصل بین الشكل والمضمون، حیث یرى أصحابھ أنھ لا مانع من 
استیراد التقنیة الغربی�ة الحدیث�ة ولك�نھم یرفض�ون ویح�اربون م�ا یس�مونھ اس�تیرادا فكری�ا 
من الغرب، وھم بذلك كما یقول الدكتور غ�الي ش�كري: " ینس�ون أو یتناس�ون أن الآلات 

نات والعقول الإلكترونیة  لیست مجرد تركیبة صماء من الحدید والصلب بل ھ�ي والماكی
ثم��رة (الفك��ر) والت��راث الغرب��ي، والإنس��اني عام��ة. واقتص��ارنا عل��ى قط��ف الثم��رة دون 
معرفة عمیقة بجذورھا الفكریة والعقلیة، قد لا یحول بیننا وبین اس�تھلاكھا و(الاس�تمتاع) 
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فھم یری�دون " أن نس�تورد الثم�رة . (43) "المتعة العابرةبھا، ولكنھ الاستھلاك السطحي و
دون البذرة، أن نستورد العلم دون المنھج العلمي. إن الحص�ول عل�ى النت�ائج واس�تنكارنا 

تھلكین للحض�ارة لا الفعلي للمقدمات التي أدت إلیھا یجعل منا مجموع�ة ش�رھة م�ن المس�
طوره لا یتم بإسقاط مثال ذھني على وبالتالي فإن تقدم المجتمع وت. (44) "مشاركین  فیھا

واقع��ھ وتفس��یره داخل��ھ مھم��ا ك��ان ن��وع ھ��ذا المث��ال ومس��تواه. ذل��ك أن أي مث��ال ھ��و ولی��د 
ظ��روف خاص��ة بمجتم��ع م��ا، وم��ن ث��م یمك��ن أن نسترش��د ب��ھ ف��ي إدراك واقعن��ا ومعرف��ة 
مكوناتھ وطبیعت�ھ. وعل�ى ض�وء ھ�ذا الإدراك نح�دد إمكان�ات التغیی�ر و وس�ائلھ وأھداف�ھ. 

ینئذ یكون إدراكنا للواقع بھذا المنظور ھو نفسھ ال�ذي یح�دد موقفن�ا م�ن الت�راث، تراثن�ا ح
  وتراث غیرنا.

إن قیمة التراث لیس في ذاتھ، وإنما قیمت�ھ ف�ي مق�دار م�ا یمك�ن أن یحقق�ھ م�ن ان�دماج   
بحركة الحاضر واتجاه صوب المستقبل. وبالت�الي ف�إن دراس�ة ھ�ذا الت�راث ووعی�ھ عل�ى 

نبغي أن یتم على أساس من ھذه الحقیقة التي تتخذ م�ن الواق�ع ال�راھن قاع�دة نحو جدید  ی
فكری��ة ف��ي وع��ي ج��وھر طبیع��ة الماض��ي وف��ي تحدی��د الاتج��اه الص��حیح ل��ھ ف��ي حرك��ة 
الحاضر كي یسھم في بناء المستقبل. ولذلك فإن الإحیاء الحقیقي للت�راث ی�أتي باس�تلھامھ 

ة جماھیری�ة قارئ�ة وأمی�ة عل�ى الس�واء. ول�ن فیما یؤثر تأثیرا فاعلا في نفوس أوسع رقع�
ی��تم ذل��ك إلا بت��وفیر ش��رطین أساس��یین ی��رى ال��دكتور محم��د عاب��د الج��ابري أنھم��ا م��ن 

   :الخطوات الرئیسیة التي تسمح للتراث المقروء بأن یكون معاصرا، وھما 
الح��رص " عل��ى جع��ل المق��روء معاص��را لنفس��ھ عل��ى ص��عید الإش��كالیة والمحت��وى  :أولا

  والمضمون الأیدیولوجي.. بالنسبة لمحیطھ الخاص ". المعرفي

الحرص " على جعل المق�روء معاص�را لن�ا، ولك�ن عل�ى ص�عید الفھ�م والمعقولی�ة.  :ثانیا
بالنسبة لنا نحن إن إضفاء المعقولیة على المقروء  من طرف القارئ معناه نق�ل المق�روء 

اء  طرف ھذا الأخیر في إغن إلى مجال اھتمام القارئ، الشيء الذي قد یسمح بتوظیفھ من
ولا شك أن تلك القراءة  ینبغي أن تنظر إلى الت�راث  .(45) "ذاتھ أو حتى في إعادة بنائھا

في مرحلة أولى كشيء مفصول عن ذاتـیـة القارئ قبل أن تعود فتربطھ بھا، لأن القراءة 
ث الموضوعیة تتطلب فصل الذات عن الموضوع، ك�ي ی�تمكن الق�ارئ م�ن احت�واء الت�را

العربي الإسلامي  في واقعنا المعاصر. فالنقد ال�ذي یفت�رض فی�ھ أن یك�ون واعی�ا بت�راث 
  المجتمع حارسا على ما فیھ من قیم إیجابیة تقدمیة، حریصا علیھ�ا متجھ�ا بھ�ا دائم�ا نح�و

مزید من التقدم والاستمرار، نجده یعاني من ضبابیة الرؤیة، الشيء ال�ذي یجعل�ھ ع�اجزا 
نقل�ة الكیفی�ة الض�روریة لل�دخول ف�ي العص�ر والاش�تراك  ف�ي إنـت�ـاج عن الوصول إلى ال

تراث نقدي عالمي الآفاق، وعلى مستوى من التحدي التاریخي. الأمر الذي یترتب علی�ھ 
  خطر جسیم ومخیف وھو خطر تھمیش الفكر العربي في إنتاج المستقبل الإنساني.

عـیی��ـن ف��ـي دراس��ـة الت��ـراث ومم��ا لا ش��ك فی��ھ أن مح��اولات النق��اد والمفك��رین الواق  
تبقى من ضمن الدراسات الموضوعیة التي یحاول أص�حابھا  -رغم محدودیتھا -الـعربـي

تجاوز المنطلقات التقلیدیة في فھم الت�راث ودراس�تھ. وق�د اتخ�ذت قض�یة الت�راث عن�دھما 
ھ اتجاھین: اتجاه طرح إشكالیة  قراءة التراث في الفكر العربي من حی�ث الم�نھج وعلاقت�
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بالمض��مون الأی��دیولوجي م��ن ناحی��ة، وبالجان��ب الت��اریخي والحق��ل المعرف��ي م��ن ناحی��ة 
أخ��رى.  وأب��رز تل��ك المح��اولات م��ا قدم��ھ ال��دكتور غ��الي ش��كري ف��ي كتاب��ھ " الت��راث 
والثورة "، وكذلك الدكتور طیب تیزیني في كتابھ " من التراث إلى الثورة، حول نظری�ة 

حیث حاول كل منھما تقدیم موقفھ ورؤیتھ لإشكالیة  مقترحة في قضیة التراث العربي "،
التراث من خلال طرحھ لمواقف الاتجاھات الأخرى (الس�لفیة، التلفیقی�ة، المعاص�رة...)، 
ومن ثم الخروج بنظرة جدیدة أصیلة ومعاصرة في آن واحد. وھذا الاتج�اه یق�وم  بعملی�ة 

الوق��وف عن��د التحلی��ل  تھیئ��ة  الأرض��یة الفكری��ة الض��روریة لدراس��ة الت��راث م��ن حی��ث
  العلمي الدقیق للتراث وكیفیة الاستفادة منھ.

أما الاتجاه الثاني فیرتكز على الجانب العملي حیث یتناول وجوھا معین�ة م�ن الت�راث   
وأبرز ما قدم في ھذا المجال دراسة أدونیس الموس�ومة ب�ـ"الثابت والمتح�ول.  بح�ث ف�ي 

فیھا التراث الشعري العربي وقض�یة الص�راع الإتباع والإبداع عند العرب " الذي درس 
بین القدیم والجدید. إلى جانب الدراسة المھمة التي قدمھا حسین مروه " النزعات المادیة 
في الفلسفة العربیة الإس�لامیة "، وك�ذلك م�ا قدم�ھ محم�د عاب�د الج�ابري ف�ي كتاب�ھ "نح�ن 

الاتجاه الأخیر إلى الجمع  والتراث "، وغیرھم من النقاد والدارسین الآخرین، ویمیل ھذا
  بین التنظیر والتطبیق في آن واحد.

وھكذا یتفق أغلب النقاد والمفكرین الواقعیین على أن " المنھج المادي التاریخي "ھ�و   
وح��ده الق��ادر عل��ى ت��وفیر الفھ��م الج��دلي للعلاق��ة ب��ین الق��دیم والجدی��د، وكش��ف العناص��ر 

مكانی��ة الت�وارث والاس��تمراریة. حی�ث ی��ذھب التراثی�ة التاریخی��ة الت�ي تح��تفظ بحیویتھ�ا وإ
حسین مروه إلى التمیی�ز ب�ین م�ا س�ماه " بالمادی�ة المبتذل�ة " الت�ي ت�رفض الت�راث وتنف�ي 

وبالت�الي ت�رى أن لا حاج�ة إل�ى   (46) .  "بین الوعي الماضي وال�وعي الحاض�ر "العلاقة
ثقاف�ة أن یتط�ورا ھذا التراث ما دام الوعي ھو انعكاس للوجود، و أن�ھ لا یمك�ن للفك�ر وال

دون خلفیة تراثیة ینطلقان منھا " فالناس یصنعون تاریخھم بأنفسھم، ولكنھم لا یص�نعونھ 
ن، معط�اة على ھواھم، وإنما في ظروف لم یختاروھا بأنفسھم، وإنما یجدونھا ماثلة للعی�ا

فك��ل تط��ور ثق��افي یس��تند ف��ي إنج��ازه الإب��داعي إل��ى . (47)لھ��م وموروث��ة ع��ن الماض��ي" 
ت التي سبقتھ ومنھا یتخذ جزءا من مكوناتھ. وھو ما ت�ذھب إلی�ھ المادی�ة التاریخی�ة الثقافا

التي تؤكد العلاقة الجدلیة بین الماضي والحاضر، وترى أن التراث منطلق لا غن�ى عن�ھ 
للسیر إلى  الأمام. ذلك أن الماضي كما یقول محم�ود أم�ین الع�الم: "ھ�و س�ندي وس�لاحي 

فت���ي بحاض���ري، وم���وقفي م���ن حاض���ري، تك���ون لمش���روعیة حاض���ري، وبحس���ب معر
معرفتي وموقفي من الماضي، ولست أقصد الحاضر الذي تعیشھ أنت الآن، وأعیشھ أنا، 
وإنما أقصد كل حاضر، فكل لحظة من لحظات التاریخ الإنساني عامة والعربي خاص�ة، 

ف�التراث عن�د محم�ود أم�ین  .(48) ھي ماض كان حاضرا وھ�ي حاض�را أص�بح ماض�یا"
ھ�و مجموع�ة م�ن الإض�افات والممارس�ات والمنج�زات المادی�ة والفكری�ة والثقافی�ة  العالم

والروحیة التي تنتقل  من  الحاضر إل�ى الماض�ي م�ع ك�ل حاض�ر جدی�د ومواق�ف جدی�دة 
منھ. و ما نقدمھ من قراءات لا یخرج عن میدان الإضافات التراثی�ة، ول�ذلك ی�رى ب�أن " 

لأن . (49) "غی�ر ح�د افة تراثی�ة. وھك�ذا إل�ىكل إضافة تراثیة ھي نفسھا موقف م�ن إض�
حقیقة التراث كما یقول تحددھا قراءتي لھ وموقفي منھ وتوظیفي لھ رغ�م أس�بقیة وج�وده 
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واستقلالھ عني. ومن ثم یكون أي موقف من التراث ھو في أساسھ منطل�ق م�ن الحاض�ر 
ات�ھ. وال�ذي أو الواقع الراھن، حتى ولو ك�ان ذل�ك الموق�ف موقف�ا ھروبی�ا إل�ى الماض�ي ذ

تمثل��ھ النزع��ة الس��لفیة الت��ي " تتخ��ذ م��ن الع��ودة إل��ى الأص��ول وم��ن الاس��تئناس بت��راث 
وف�ق ھ�ذا . (50)" لحاضر ومواجھت�ھ، وص�یاغة المس�تقبلالماضي، معیارا أساسیا لتقییم ا

الماضي الذي تتصوره س�اكنا جام�دا ق�ابلا للنق�ل والتطبی�ق ف�ي الحاض�ر. وم�ن ث�م یك�ون 
  ومھا ھو الماضي، والعكس غیر صحیح.مقیاس الحاضر في مفھ

أما الاتجاه الواقعي فینطلق في رؤیت�ھ للت�راث م�ن العلاق�ة الجدلی�ة الت�ي یفت�رض ب�أن   
تكون بین الماضي والحاضر من ناحیة والحاضر  والمستقبل من  ناحیة أخ�رى. أو كم�ا 
یق��ول حس��ین م��روه: " ف��ي ض��وء نظرت��ھ الجدلی��ة إل��ى علاق��ة الحاض��ر بالماض��ي، وإل��ى 
العلاقة بین المعرف�ة المعاص�رة ب�التراث والمض�مون الفك�ري والاجتم�اعي ال�ذي یحتوی�ھ 
التراث. ھذه النظرة الجدلی�ة، تعتم�د عل�ى موض�وعتین، الأول�ى:  ك�ون معرفتن�ا ب�التراث 

كون ھذه المعرفة، رغم انطلاقھا م�ن منظ�ور  :نتاج علم وأیدیولوجیة معاصرین. الثانیة 
ا، لا تس��توعب الت��راث إلا ف��ي ض��وء (تاریخیت��ھ)، أي ف��ي الحاض��ر، علمی��ا وأی��دیولوجی

لا  -بعب��ارة أكث��ر ت��دقیقا  -ض��وء حركت��ھ ض��من ال��زمن الت��اریخي ال��ذي ینتم��ي إلی��ھ، أو 
تس��توعبھ إلا م��ن وجھ��ة علاقت��ھ بالبنی��ة الاجتماعی��ة الس��ابقة الت��ي أنتجت��ھ، و بال��ـظروف 

عی�ة م�ع م�ا لھ�ا م�ن خص�ائص تل�ك البنی�ة الاجتما –التاریخیة نفسھا التي أنتجت بدورھا 
فالاتج�اه ال�واقعي إذ یس�تعین بالثقاف�ة المعاص�رة . (51) العصر المعین والمجتمع المع�ین"

ف��ي فھ��م الت��راث والتعام��ل مع��ھ، لا یعن��ي ذل��ك إھم��ال الس��یاق الت��اریخي للت��راث وف��رض 
المقاییس  والمفاھیم الحدیثة علیھ، وإنما یتم ذلك وفق أسس مح�ددة بحی�ث تك�ون الأدوات 
المعرفیة المعاصرة  وسائل مساعدة للوصول إلى كشف علاقة التراث بواقع�ھ الت�اریخي 
م��ن ناحی��ة وبواقعن��ا المعاص��ر م��ن ناحی��ة أخ��رى. وبالت��الي ف��إن الناق��د ال��واقعي لا یق��وم 
بإخض��اع نفس��ھ وثقافت��ھ لواق��ع الت��راث أو ل��ـظروفھ العام��ة والخاص��ة، وإنم��ا ینطل��ق م��ن 

التراثی�ة. وم�ن ث�م ف�إن قض�یة إحی�اء الت�راث أو عص�رنتھ  الواقع ال�ذي تن�تج فی�ھ المعرف�ة
تـتخـذ شكلا مغایرا لما یوجد عند الاتج�اه الس�لفي ال�ذي ی�زعم ب�أن مع�ارف العص�ر كلھ�ا 
 موج��ودة ف��ي الت��راث، وم��ا عل��ى الباح��ث إلا " تح��دیث " ھ��ذا الت��راث م��ن خ��لال " تماث��ل

والمفك�ر ال�واقعیین عل�ى  وإنم�ا یعم�ل الناق�د. (52) "مفاھیم الماض�ي م�ع مف�اھیم الحاض�ر
بعث وإعادة الاعتبار لكل " ما ھو حي بالفعل من عناصر التراث، لكي ندل عل�ى مكان�ھ 
الواقعي والحقیقي من مسیرة التطور، ولكي نرفع عنھ الاضطھاد التاریخي ال�ذي أص�ابھ 
ف��ي بع��ض  ظ��روف الإرھ��اب الفك��ري ال��ذي مارس��تھ. ق��وى رجعی��ة مختلف��ة المقاص��د 

أو المطموس���ة ب���ین الحاض���ر  م لك���ي نج���د فی���ھ حلق���ة الص���لة الض���ائعةوالاتجاھ���ات، ث���
وھذا لا یتم في الاتجاه الواقعي  إلا من خلال دراسة التراث في ض�وء . (53) "والماضي

الصراع الفكري والاجتماعي، وذلك بالتركیز عل�ى ثلاث�ة جوان�ب أساس�یة ی�رى ال�دكتور 
  لجدلیة بین الواقع و التراث، وھي: توفیق سلوم أنھا ھي التي تساعد على كشف العلاقة ا

المنظ��ور الت��اریخي الع��المي، أي تن��اول الت��راث م��ن خ��لال موقع��ھ ف��ي الفك��ر  :" أولا 
  الإنساني العالمي.
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المنظ��ور الجغراف��ي، الق��ومي، أي تن��اول الت��راث م��ن زاوی��ة موقع��ھ ف��ي مجتمع��ھ  :ثانی��ا 
  وعصره، في إطاره المكاني والزماني، في البیئة القومیة.

المنظور الاستلھامي التعبوي، تناول التراث في ضوء ھموم الحاضر، واستخدامھ  :لثا ثا
  .(54) "في حل المشكلات القائمة الیوم

وھ�و م�ا ی�راه أغل��ب النق�اد والمفك�رین ال�واقعیین المھتم��ین ب�التراث وقض�ایاه الفكری��ة   
ا الإط��ار والاجتماعی��ة والثقافی��ة، وم��ا إل��ى ذل��ك. بحی��ث إذا ت��م وض��ع الت��راث ض��من ھ��ذ

المعرف�ي أمك�ن للباح��ث الوص�ول إل��ى كش�ف ج��وھر علاق�ات الت��راث بوض�عھ الت��اریخي 
والاجتماعي  من ناحیة و بالواقع المعاصر وحركاتھ الفكریة من  ناحیة أخرى. ومن ث�م 
یتم اكتشاف عناص�ر الوح�دة الت�ي تجم�ع ب�ین الأبع�اد التاریخی�ة للت�راث والأبع�اد الجدی�دة 

تم بذلك التلاقي والتفاعل بین ما سماه النقاد بالأص�الة والمعاص�رة، للحیاة المعاصرة،  وی
وھي إحدى إشكالیات النقد  المعاصر بصفة عامة والنقد الواقعي بصفة خاص�ة، باعتب�ار 
الأص��الة  تعن��ي عن��د كثی��ر م��ن النق��اد الت��راث، أم��ا المعاص��رة ف��یفھم منھ��ا الاس��تفادة م��ن 

ھا في تغییر الواقع الاجتم�اعي وتط�ویره نح�و منجزات  العصر العلمیة والفكریة وتوظیف
الأفضل، مما یوحي بوجود صراع بین القدیم أي التراث والجدی�د أي الثقاف�ة المعاص�رة، 

   .(55) الأمر الذي یجعل الوقوف عند ھذه القضیة شیئا ضروریا
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