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Resumen:

En Espafia, ya en 1502, para la preservacion de la paz civil y la unidad del Estado,
el Estado y la Iglesia obligaron a los moriscos abandonar sus habitos culturales y
su identidad islamica. La Inquisicién, el tribunal de la fe y el brazo armado de la
Iglesia, era una de las grandes protagonistas de la injusticia, represion, opresion y
violencia contra los nuevos cristianos.

Designado como la quinta columna y enemigos infiltrados en el corazén de la
monarquia catolica y fuera del pais, las relaciones se convirtieron en violentos
conflictos y enfrentamientos. Después de su expulsién, la violencia mutua se
amplifico, especialmente para los moriscos quienes, para vengarse, se habian
incorporado a las fuerzas armadas y corsarias otomanas.

Sin embargo, algunos han buscado justificaciones para esa decision politica y han
expresado su aprobacion, y otros se han planteado para denunciar la injusticia y la
violencia cometida contra los moriscos.
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Moriscos y cristianos: asimilacion fracasada, represion y violencia mutua

In Spain, beginning in 1502, the State and the Church forced the Moriscos
to abandon their cultural habits and Islamic identity in order to maintain civil
peace and the unity of the State.

The Inquisition, a religious tribunal and the Church's armed wing, was a
major perpetrator of injustice, repression, oppression, and violence against new
Christians. Relations have devolved into violent conflicts and clashes as the fifth
column and enemies infiltrated the heart of the Catholic monarchy and beyond the
country.

After their expulsion, mutual violence increased, particularly among the
Moors who had joined the Ottoman armed forces and privateers in retaliation for
their expulsion. However, some sought justifications for this political decision and
expressed their approval, while others spoke out against the Moriscos' injustice
and violence.

Keywords: Moriscos; Christians; Inquisition; cohabitation; violence.

1.Introduccion

La Iglesia Espafiola pretendié usar todo tipo de procesos y estrategias para
adoctrinar a la masa morisca en la fe catdlica. El objetivo principal era, una vez
convertida, poder asimilarla para facilitar su integracion en la sociedad catdlica.
Sin embargo, segun la Corona, todos los métodos empleados fueron totalmente
infructuosos ante ese grupo étnico tan arraigado a su fe islamica, su cultura, sus
costumbres que regian todos los aspectos de su vida y existencia. Segun la Corona
espafola, el intento de asimilacién fracasé lo que derivé en otro problema que fue
resuelto por el hecho conocido, entre 1609 y 1614: la expulsién definitiva de
todos los descendientes de musulmanes de la peninsula. Lo que las autoridades
cristianas espafiolas vieron como la solucion, en realidad, generd, antes y después
del gran exilio, una violencia mutua ardiente y enfurecida entre los dos bandos.

A la luz de variadas y diferentes fuentes, intentaremos contestar unos
interrogantes relacionandolos con el tema introducido.

- ¢Como era la cohabitacion, relaciones y comportamientos entre los dos
distintos grupos, los cristianos viejos y cristianos nuevos, antes de la
expulsiéon?

- ¢La Inquisicion fracaso realmente en la evangelizacién y aculturacion de
los nuevos convertidos o era sélo para justificar la represion y violencia

infligidas a los moriscos?
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Tras ello, otras preguntas se imponen:

- ¢Por qué persistieron las coerciones entre los cristianos y los moriscos
expulsados hasta después de su exilio definitivo?
- Y esas violencias mutuas ¢Eran justificadas y legitimas?

Para La Corona Espafiola y la Inquisicion, el problema morisco, en Espafa y fuera
de Espafia, se presentaba bajo varios aspectos, religiosos, culturales, politicos v,
ademés, estaba vinculado al peligro turco que amenazaba el interior de la
peninsula y sus costas.

2. Cristianos y Moriscos: antes de la expulsion

2.1 Cohabitacion, relaciones y comportamientos

Desde el decreto de la conversion forzosa, se notificd a los mudéjares de toda
Espafia que debian hacerse cristianos 0 abandonar definitivamente la peninsula.
Resultaba inutil su porfia en la defensa de su fe, asi, acabaron optando por el
bautismo. A partir de ese momento cesaron de ser mudéjares y comenzaron a ser
conocidos como nuevos bautizados, nuevos convertidos, cristianos nuevos, o
Moriscos.

Este ultimo término se impuso a todos los mudéjares bautizados, granadinos,
castellanos, valencianos, aragoneses, catalanes y, también, a sus descendientes, en
particular, tras la expulsion. Significaba, al mismo tiempo, su condicion de
renegados de la fe cristiana y traidores a su rey.

En lo relativo a la conversion, no todos los moriscos conocieron las mismas
condiciones ni la misma situacion en comparacion con la civilizacién cristiana de
la mayoria. No obstante, la razén de esta diferenciacion residia en “el tiempo de
convivencia” entre las dos comunidades, en “su distribucion geografica” y en “su
integracion social”. (Latorre Colas, 1995)

Para Braudel, la minoria morisca (granadinos, valencianos y aragoneses) seguia
siendo vista principalmente a través de su singularidad cultural y religiosa;
ademas de ser totalmente musulmana, no s6lo mantenia con la mayoria cristiana
sentimientos de enemistad y rencor, sino también, de vencedores y vencidos.
Segun el mismo, los moriscos continuaba siendo moros como en visperas de su
bautismo, razon por la cual, era convencido de la imposibilidad de las autoridades
espanolas cristianas de asimilarlos. (Latorre Colas, 1995)

Colas Latorre sefiald que “para la monarquia y la Inquisicion, los nuevos
bautizados de moros eran renegados y traidores, moriscos, y como tales fueron
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tratados y expulsados”, (Latorre Colas, 1995) y afiadié explicando que “ni el
Santo Tribunal ni el Consejo de Estado ni sus corifeos tienen el monopolio de la
verdad ni agotan la realidad”, refiriéndose a otras fuentes ajenas a las cuestiones
de religion o razon de estado, no acusaban ni discriminaban a los nuevos
cristianos. A Colas Latorre le parecen tan creibles como las que ofrecen las
autoridades.

Aclaré que en esta documentacion no siempre se mencionaba a los moros, y
cuando se identificaban solo se indicaba como nuevos cristianos. Para él, esto
significaba que estaban en camino de integrarse plenamente en la sociedad
cristiana y alejarse de su antiguo estatus musulman.

De todos modos, desde el bautismo, y como lo expreso Cardaillac, lo que regia las
relaciones entre los dos grupos era la ambigliedad. Precis6 que:

En un principio, los gobernantes actGan como si creyeran que
todos los musulmanes irrecuperables se habian salido del reino
en el momento del bautismo forzado mientras se quedaban los
que estaban dispuestos a asimilarse. Por su parte los moriscos
habian creido que s6lo con aceptar el bautismo se les dejaria en
paz. (Cardaillac, 1992)

Asi, en Espafia y con el tiempo, la convivencia, entre las dos tan distintas
poblaciones, la cristiana y la morisca, gener6 una virulenta polémica por el
caracter teoldgico (las creencias) y las costumbres y ritual, como la vestimenta, la
alimentacion, la lengua y los bafios.

Desde 1502, afio de la conversién forzosa, se sucedieron los periodos:

2.1.1 La cohabitacién relativamente pacifica

Se pretendia, por los cristianos, practicar una politica contemporizadora para
lograr bautizarlos correctamente. Los moriscos firmaron con las autoridades unos
acuerdos en los cuales se sometian al derecho comun y reconocian que unos
rasgos culturales especificos, como los citados, desaparecieran con el tiempo.
Pero, después de considerar al nuevo bautizado como un mal cristiano (situacion
que durd hasta 1510), la Corona y la iglesia acabaron por ser convencidas del
fracaso de la conversion y de la asimilacion y, que las caracteristicas tipicas, no
eran mas que el suporte de la fe musulmana de los moriscos.

2.1.2 Revueltas, represion armada y expulsion definitiva
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La nueva situacion y las nuevas condiciones generaron una crisis fundamentado
en, como la calificé Cardaillac, “el enfrentamiento de civilizaciones”. (Cardaillac,
1992) Era inaceptable integrar a los nuevos cristianos incluyendo identificatorios
elementos de su pasado isldmico que representaban la antigua Espafia de las tres
religiones que, a ojos de los cristianos viejo, se trataba de una historia que
pertenecia definitivamente y de manera irreversible al pasado.

Afo tras afo, los catdlicos se movilizaron duramente para borrar toda
manifestacion y todo simbolo cultural y cualquier rastro de identidad morisca.

A partir de 1526, en época de Carlos | (1516-1556), la situacion evoluciond y
empez0 otra etapa respecto al problema morisco que coincidia con la amenaza del
corso y del Imperio Otomano en el Mediterraneo lo que agravé las condiciones
del morisco. Ese era considerado como infiel a la fe catdlica y a la Corona, ya que
era acusado de ser un pseudocristiano y aliado del Gran Turco. Las nuevas
circunstancias empeoraron la situacion de los moriscos que ya era extremamente
critica.

Tras los acuerdos de la Capilla Real, los moriscos tenian hasta 1566 para finalizar
su educacion catélica y su asimilacién. Las medidas eran cada vez mas represivas
y los recién bautizados vivian en un ambiente tan tenso que estallaron la guerra de
las Alpujarras (1568-1571) que acabé por la deportacion de los granadinos

a Castilla. El destierro generd a su vez otras tensiones que, contrariamente a los
aragoneses quienes apreciaban y defendia a los moriscos por razones econémicas,
los castellanos seguian pensando expulsarlos, pero Felipe Il (1556-1598) no se
atrevié a dar el paso.

Finalmente, con Felipe 11l (1598-1621), se firmo el decreto de la gran expulsion,
decision que marco la historia de los moriscos y de sus descendientes, asi como de
la Espafia de aquel entonces y mas alla de su época.

Unos 300.000 moriscos se encontraron obligados de abandonar su pais natal y de
sus antepasados, y solo unos privilegiados fueron autorizados a quedarse y otros
cuantos pudieron volver ilegalmente a Espafia.

El enfrentamiento y los conflictos siguieron entre los cristianos de Espafia y los
moriscos expulsados refugiados, por su mayoria, en el Magreb.

2.2 Evangelizacion, aculturacion y asimilacion de los moriscos

Para la mayoria de los cristianos viejos, la identidad de los moriscos era, sobre
todo, religiosa pero también cultural y étnica. Eso constituia un enorme obstaculo
para la comunidad que estaba dividida entre su fe, el Islam y su pais, Espafa.
(Garcia-Arenal, 1983)

290



Moriscos y cristianos: asimilacion fracasada, represion y violencia mutua

Las diferencias eran demasiadas significativas entre los cristianos viejos y
cristianos nuevos (religion, lengua, habitos y costumbres) y ante la politica
unificadora de la Inquisicion muy rigurosa, sin embargo, el grado de su
aculturacion era diferente y dependia de su ubicacion geografica y los contactos
mantenidos con la comunidad cristiana y otras comunidades moriscas vecinas.

El hecho de representar para los cristianos viejos la inquieta prolongacion del
mundo musulman al otro lado del Mediterraneo, de estar enfrentados al rechazo
social y a dificultades para encontrar su sitio en la sociedad cristiana agravaron su
situacion y, por consiguiente, esos apuros desempefiaron un papel determinante en
su actitud para con las autoridades espafiola. (Martinez, 2000)

Los moriscos perdieron, si eso no fue todo, fue mucho para integrarse en una
sociedad cerradamente cristiana. (Bernabé Pons, De los moriscos a Cervantes,
2003b) Entre otros, les prohibieron:

- Llevar el nombre que los unia a su familia, sus ascendientes, su comunidad
de origen y su identidad; (Dominguez Ortiz, 1984)

- Hablar la lengua sagrada, la del Coran; (GARCIA AVILES, 2014)

- Guardar signos exteriores de su identidad isldmica como su vestimenta;

- Practicar ritos como la circuncision; (Epalza, Rites musulmans opposés
aux tites chrétirns dans deux textes de morisques tunisiens: Ibrahim
Taybili et Ahmand Al-Hanafi, 1989)

- Recibir la visita de los médicos a un morisco enfermo, hasta que este
ultimo hubiese confesado. (Garcia Pedraza, 2002)

Segun los documentos investigados, a pesar de lo que pensaban los cristianos
viejos, el conocimiento de la religion islamica de los moriscos estaba limitado en
la préctica de costumbres y ceremonias y en la percepcion de ciertas oraciones,
muy a menudo recitadas de memoria y sin comprension. (Bernabé Pons, Los
moriscos: conflicto, expulsion y diaspora, 2009)

A lo largo de todo el siglo XVI se operaron los cambios, apremiando la
evangelizacion de los moriscos. Pero, a pesar de todas las dificultades que
obstaculizaron el mantenimiento de la fe islamica, no se ha podido conocer el
verdadero grado de la conversion real de los moriscos en Espafia, ni a qué punto
fueron efectivas las medidas emprendidas para su eficaz cristianizacién e
integracion.
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En resumen, para unos eran pseudocristianos y para otros, cumplieron pruebas
como verdaderos cristianos bien integrados en la sociedad cristiana®. (GARCIA
AVILES, 2014)

3. Cristianos y Moriscos: después de la expulsion

3.1 La expulsion: dolor, odio y venganza

Después de la asimilacion, los moriscos se encontraron ante un hecho consumado:
la expulsion. Pero, incluso ante el destino del exilio y de camino al desembarco,
los moriscos no perdieron la esperanza de escapar de la expatriacion.

Una vez embarcados, muchos experimentaron terribles condiciones y desventuras.
No todos los expulsados llegaron a su destino: algunos fueron capturados y
Ilevados a Argel y fueron vendidos como esclavos porgque no renunciaron a la fe
catolica, (Robles Lluch, X 1962) y otros fueron engafiados y robados, como fue el
caso de los que, con el pretexto de haber llegado a su destino, fueron
desembarcados en las costas de Valencia, pero luego, sin castigarlos, fueron
embarcados por la segunda vez, tras la orden del Virrey de Valencia®. (GARCIA
AVILES, 2014)

Una de las alarmantes situaciones fue revelada por el mismo Virrey de Valencia®.
(GARCIA AVILES, 2014) Un grupo de expulsados fue engafiado de la misma
manera que el caso citados anteriormente. EI grupo desembarcé en la isla de
Mallorca y de Cabrera 'y “vienen desnudos y descalzos, que es compasion verlos,
siendo los mas dellos viejos e nifios”, y afadio que era “tan antiguos y buenos
criptianos como Su Magestad ha entendido que lo son toda esta gente”. En
efecto, las revelaciones del Virrey atestiguan del nivel de aculturacién de los
moriscos, consecuencia de la convivencia con viejos cristianos y del intenso
proceso de la conversion al que fueron sometidos.

En los siglos XVI-XVIII, el Mediterraneo era un centro de trafico maritimo y de
intercambios comerciales y el teatro de interminables altercados ideoldgicos y
militares entre el Islam, representado por el Imperio Otomano, y el Cristianismo,

2 Documento archivado en el Archivo Municipal de Murcia (A.M.M.) bajo la referencia: Leg.
2337, 08 de diciembre de 1613, Donacion de Gonzalo Rojo a la cofradia de San Sebastian. F. 4r-v.
* Documento archivado en el Archivo General de Simancas (A.G.S.) bajo la referencia: Leg.
2.644, 20 de julio de 1614, Valencia. Carta del virrey de Valencia.

* Documento archivado en el Archivo de la Corona de Aragén (A.C.A.) bajo la referencia: Leg.
556, N° 5, 29 de abril de 1614, Valencia. Carta de Virrey de Valencia conservada en el Archivo de
la Corona de Aragon
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los paises de Europa. La actividades politico-comerciales eran muy complejidad y
eran conjugadas con la préctica de la pirateria y del corso. Esta Gltima actividad
fue convertida en una organizacion oficial y estatal por los paises del mar
Mediterraneo. Los musulmanes del Magreb y los europeos (en particular los
territorios dependientes de la corona espafiola, en las peninsulas e islas ibéricas e
italianas) entablaban amargas e interminables rivalidades. (Lopez Nadal, 1998)
Segun los discursos de las historias de la época, los dos clanes llevaban luchas
entre las dos religiones. muy a menudo, se trataba de razias religiosas mas que
comerciales. A ojos de los de Berberia, los cristianos eran los incrédulos y a los de
esos ultimos, los musulmanes eran los infieles.

Sin embargo, Ismet Terki Hassaine denuncio la historiografia de los europeos en
la que describian ferozmente las practicas del cautiverio en Argel, omitiendo de
reconocer que los europeos practicaban la actividad al mismo nivel que en el
Magreb. (Terki-Hassaine, 2011, p. 93) Asimismo, sefialé que, en la
documentacién consultada y los protocolos notariales privados, se revelo la
persistencia de la esclavitud de musulmanes en Espafia hasta el siglo XVIII,
evidencia que desmantel6 las afirmaciones sobre la desaparicion de la esclavitud y
el cautiverio en Espafa de los siglos XVI y XVII. (Terki-Hassaine, 2011, pags.
112-113)

Como es sabido, uno de los motivos de la expulsion fue su alianza con los
otomanos del Magreb. De hecho, tras su ejecucion (1609-1614), muchos moriscos
y posteriormente sus descendientes incorporaron (juntandose a los que emigraron
de Espafia antes del exilio forzoso) cuerpos militares otomanos, como fue
precisado en un folleto, publicado en Sevilla en 1618: “... Y ansi mismo da cuenta
del batall6n que el Gran Turco ha hecho de todos los moriscos de Espafia, para
que corran la costa de ella.” (Epalza, 1992)

En cuanto a Al-Maqgari, esas intervenciones militares de los moriscos en contra
de las fuerzas cristianas, en particular, contra Espafia, las llamo, “El Yihad en el
mar”. (Al-Maqqari, 1988)

Desde finales del siglo XVI, el monje Diego de Haedo venia enfatizando el
sentimiento de odio y venganza de los refugiados hacia Espafia. Para él, su actitud
cruel se interpret6 como solidaridad con sus comparieros que seguian viviendo
bajo la dominacién espafiola y una protesta contra la violencia infligida a sus
congéneres. Con este fin, escribio:
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(...) a 12 de mayo 1579 (...) en Argel pidieron los tagarinos
(moriscos que son de Esparia) a este rey les dexase quemar vivo
a un solo soldado de Almeria, que se decia Antonio Albornoz
(que poco antes cautivaron en aquella costa, y es natural de la
ciudad de Buxaraca, junto a Vera), por decir que en Espafa
habia ahorcado a un morisco pariente de ellos, y hecha ya la
hoguera y que le queria llevar al martirio, inspird6 Dios en su
patrén, que era un moro que le cautivara, y no quiso que le
guemasen. (Haedo, Topografia e historia general de Argel,
1612)

Anadio también:

y todos en general son los mayores y mas crueles enemigos que
los cristianos en Berberia tenemos, porque nunca jamas se
hartan o se les quita la hambre grande y sed que tienen
entrafiable de la sangre cristiana. Visten todos estos al modo y
manera que comunmente visten los turcos, de que adelante
hablaremos; habra de todos estos en Argel hasta 1.000 casas.
(Haedo, Topografia e historia general de Argel, 1612)

Respeto a ello, Denise Brahimi expreso otra opinidn opuesta explicando que la
hostilidad y ferocidad de los originarios de al-Andalus era debida a los aportes
lucrativos de la actividad corsaria, y de los beneficios y ganancias que sacaban,
sobre todo, gracias al rescate de los cautivos y esclavos cristianos, en la
inmensidad del mar Mediterraneo, y no era por los motivos sefialados por Haedo.
(Brahimi, 1976)

3.2 Represion infligida y violencia mutua

Segun la RAE, “violencia” significa “cualidad de violento; accion y efecto de
violentar o violentarse y accion violenta o contra el natural modo de proceder”.
Deriva del verbo “violentar” que la misma RAE define como: “aplicar medios
violentos a cosas 0 personas para vencer su resistencia; poner a alguien en una
Situacion violenta o hacer que se moleste o enoje”. (RAE, s.1.)

La violencia, en de todos los tiempos, e incluso hoy, esta en todas partes y en
todas las sociedades. La violencia es el uso de la fuerza o el poder, fisico o
psicoldgico, para restringir, dominar, matar, destruir o dafiar. Segin la RAE,
“violencia” significa “cualidad de violento; accion y efecto de violentar o
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violentarse y accion violenta o contra el natural modo de proceder”. Deriva del
verbo “violentar” que la misma RAE define como: “aplicar medios violentos a
cosas 0 personas para vencer su resistencia; poner a alguien en una situacion
violenta o hacer que se moleste o enoje”. (RAE, violencia, n.d.)

La violencia, en de todos los tiempos, e incluso hoy, esta en todas partes y en
todas las sociedades. La violencia es el uso de la fuerza o el poder, fisico o
psicoldgico, para restringir, dominar, matar, destruir o dafar.

Se distinguen varios tipos de violencia que varian segun los tiempos, los entornos,
los lugares, las evoluciones sociales, etc.

En el caso de los moriscos y cristianos de Espafia, se distinguen dos formas de
violencia segun sus autores: “violencia estatal”, representada por los cristianos y
“violencia politica”, la de los moriscos.

La violencia de estado, segin la famosa definicion de Max Weber, es un
"monopolio de la violencia legitima™ generalmente conservadora, se suele
desplegar para proteger el orden social y las instituciones. Algunos estados
mantienen su autoridad mientras reclaman el monopolio de la violencia, es decir,
el "derecho" a usar la violencia contra sus ciudadanos o, mas bien, sobre sus
stbditos, cuando lo consideran apropiado o necesario.

Como explica el filésofo Tereshenko sobre la represion, la violencia
desproporcionada y gratuita, las heridas a veces graves, las muertes, los
encarcelamientos y otros no son abusos ni resbalones de un poder porque permite
preservar el orden publico y el orden social. Segln él, "no hay manzanas malas en
una buena cesta, sino las buenas manzanas en una mala cesta. "

Ya, siglos antes, antes de Cristo, Salustus, un politico, escritor e historiador
romano dijo: "En cuanto a querer imponerse a los conciudadanos por la
violencia, siempre es odioso, incluso si uno pretende reformar los abusos.”
(Walter, 1984)

Jean Jaurés, politico francés, por ejemplo, a pesar de su humanismo, absolvié las
masacres de septiembre de 1792. (Sorel, 1990) Este episodio de la Revolucion
Francesa causé mas de 1.300 muertes en Paris y 150 muertes en el resto de
Francia. (Bluche, 1986)

Bajo el concepto de violencia entendemos todo el trabajo de socializacion y
aculturacion. Cualquier manifestacion de poder que modifique brutalmente el
espacio donde viven los hombres, cualquier forma de control social que modifique
el comportamiento de los demas y rompa la identidad personal. (Nieburg, 1969)
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Segun Gurr, la violencia politica se refiere casi exclusivamente a la violencia de
protesta de la poblacion contra el poder. Una violencia de protesta: dirigida contra
el orden social, el régimen politico o, simplemente, los representantes y agentes
del poder publico, es sumamente variada, (Corbin, 1991) pero siempre debida a la
frustracion. Gurr analiza las teorias de la frustracion, un concepto que define
como la diferencia entre un placer deseado o legitimo y la realidad de la privacion.
(Gurr, 1971)

La violencia politica, segun la define zemmermann, se ataca de manera deliberada
al Estado y todo lo que representa. (Zimmermann, Political violence, crises, and
revolutions, 1983)

Segun Braud: la violencia politica retine todos los actos violentos que sus autores
legitiman en nombre de un objetivo politico: (revolucion, resistencia a la opresion,
derecho a la insurreccion, tiranicidio, pues, la "causa justa”). (Braud, 1993)

4. Conclusién

Diez afios después de la toma de Granada y la expulsion de los judios, mediante la
Real Cédula de 1502, se inicié el proceso de la conversion forzosa de los
mudéjares que puso fin a la convivencia y a la aceptacion de otras religiones que
el cristianismo en la Espafa cristiana y, por tanto, a la Espafia de las tres
religiones.

La decisién en la que los Reyes Catélicos optaron por la consolidacion y
unificacion religiosa de sus territorios con la homogeneidad confesional de su
poblacion, porque era inconcebible que sus subditos profesasen otra fe que la
suya, dio lugar a una sucesion de conflictos y luchas que duraron siglos hasta
después de la expulsion de los nuevos conversos.

La medida abrié una nueva pagina de la historia de Espafia y la de los nuevos
cristianos, descendientes de los musulmanes de al-Andalus que, al largo de los
siglos, iban intentando de convivir y hasta de sobre vivir, a pesar de sus
diferencias.

De hecho, era por esas diferencias que llevo la inquisicion a controlar la
“conducta individual y social” y las “practicas rituales” de los moriscos.
Considerados como pseudocristianos, los inquisidores usaros todos los posibles
métodos para asimilarlos, borrar su identidad para integrarlos en la sociedad al
lado de los cristianos viejos, es decir, los que no tuvieron antepasados
musulmanes.

La tematica de los moriscos y cristianos, pues, remitia siempre al vinculo que
existia entre el Islam y el Cristianismo por una parte y sus respectivas culturas por
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otra parte. Se trataba, pues, de una clara interaccion entre la “religion” y la
“cultura” y sus numerosisimos puntos de divergencia que los oponian, en Espafia,
desde el siglo XVI.

Segun la define la Real Academia Espafiola (RAE), la religion es un “conjunto de
creencias o0 dogmas acerca de la divinidad, de sentimientos de veneracién y temor
hacia ella, de normas morales para la conducta individual y social y de practicas
rituales”. (RAE, s.f.)

Por tanto, la religion se basa en una pluralidad de conceptos como "dogmas”,
"normas morales", "practicas rituales" y "conducta”. Probablemente fueron estos
diferentes sistemas los que crearon una profunda hendidura entre el Cristianismo
y el Islam y, por consiguiente, entre las autoridades espafiolas y los moriscos.
Dentro de este marco, la cuestion que nos interesa se fundamenta en la
asimilacion que imponia la inquisicion y la violencia existente entre ambos clanes,
el dominante y el dominado. Ademas, segin la corona esparfiola, a pesar de un
entorno que les era extremadamente hostil, los moriscos lograron ocultacién de su
verdadera fe y mantener vivas sus creencias y préacticas relativas a su religion
gracias a su indestructible solidaridad grupal y su inalterable cohesion social.

Esta claro que, para los cristianos, todas las violencias desplegadas e impuestas a
los moriscos, desde su conversién forzosa hasta su expulsion y mas alla de su
exilio, no era mas que una violencia legitima porque servia para proteger los
intereses del pais.

En cuanto a los moriscos, las resistencias, las revueltas, el corso, etc. eran
violencias, también legitimas, y respuestas a los decretos, bautismo, opresiones,
asimilacion, expulsion, etc. que habian sufrido de los cristianos.

Para concluir, la violencia mutua entre el Estado cristiano y el pueblo morisco era
tremenda. Para cada lado era legitima y justificada. Para los cristianos era un mal
para un bien concretizado por la unificacion religiosa; y para los moriscos eran
victimas de los cristianos que les privaron, primero, de su identidad, luego de su
pais y patria, Espafia.
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