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 عند فيلون الاسكندراني بين الفلسفة والدين اللوغوس

 (1)صاري رشيدة                                                     
 

بلاد  فيت الفلسفة اليونانية الى الشرؽ بعد حملة الاسكندر الدقدوني حيث تعرؼ اليوناف على ثقافات اخرى ونشرت ثقافاتهم ذنف
 ،الذيكل  تحد الشرؽ والغرب في دولة واسعة اختلطت فيها الحضارات وتدازجت كانت ىذه الدولة رومانيةا« ذلك الحتُ و ظلت عنها الى

 (2). » بدفكانت اللغة اليونانية بمثابة لغة  دولية لأنها لغة العلم و الأ، يونانية الروح
 "لددينة دولة"الك عهد ذوزاؿ ب ،مركزا لذا وكانت نقطة الاتصاؿ لدختلف حضارات العصر القدنً "الاسكندرية"ه الدولة ذت ىذواتخ

لذة ومن ىذا تحولت الفلسفة الى الدين ليو من الآإمرا شخصيا فالدواطن حرفي اختيار من يطمئن أصبح الدين أجداد و باء والأوالتقيد بدين الآ
دياف السماوية وؿ الأأي بتُ العقل والنقل عند أومسيحيتُ ودار صراع بتُ الفلسفة والدين  ،ويهود ،والتصوؼ بتأثتَ الشرقيتُ من وثنيتُ

ولكنها تأثرت بالفلسفة اليونانية وجعلتهم يتًجموف كتبهم الدقدسة " التوراة"تعتز جالية اليهود بدينها  الثلاثة الرئيسية ونعتٍ بو الدين اليهودي.
غريقية كثر من جميع يهود الشتات. كانوا يقرأوف الكتاب الدقدس بتًجمتهم الإأبعمق  ية متأغرقتُسكندر يهود الإ«  فإللغة اليونانية 

ؽ ـ وتشمل على عدة  282-282وتدت على ايدي اثنتُ وسبعتُ حبرا من يهود مصر حوالي    )أقدـ ترجمة للعهد القدنً  "السبعينية"
 » أسفار( و أنتجوا قدرا من الأدب الديتٍ وىو)حكمة سليماف(

 (2) 
وا لليوناف  فلسفة تناولت أر «  نهمأومن العوامل التي جعلت اليهود يتأثروف بهذه الفلسفة ويقارنونها بما لديهم من كتبهم الدقدسة 

عتبروا الفلسفة شروحا للحكمة التي تزخر بها او  .لتي يعرفونها على لضو ما من دينهموغتَىا من الدسائل ا الدسائل الالذية ومسألة خلق العالم 
(4)خذوا يعملوف على استخلاص ىذه الفلسفة من التوراة بطريق التأويل المجازيأومن ثم  ،التوراة

ف دينهم  أومنو لقد حاوؿ اليهود اظهار  » 
 من الدين اليهودي.خد اليوناف أهرت فكرة قدـ من فلسفة اليوناف وىنا ظأسمى و أيحتوي على فلسفة 

  philon d’Alexandrieنائي الذي يزاوج بتُ عقيدة اليهود و الفلسفة اليونانية ظهر فليوف الاسكندراني  لثا الجو اذوفي ى
 (.ـ 44 -ؽ ـ  44)حوالي

النموذج الأوؿ للحركة التوفيقية بتُ العقل و النقل أو الفلسفة والدين وملك فليوف العقلية التي تعمل على التخلص من ىذا  وإعتبر
ية ولذلك التعارض بوازع من شعوره الديتٍ العميق بسيادة الديانة اليهودية وتأثتَىا في كل أنماط التفكتَ الانساني بما في ذلك الفلسفة اليونان

وىو أكبر لشثل للفكر اليهودي الدثقف بالفلسفة اليونانية )لقد قرأ و شرح التوراة بالتًاجيم  (5). » يلوف لاىوتيا أكثر لشا يعد فيلسوفايعد ف« 
اليونانية للنصوص العبرية( التي غرت العقوؿ في ذلك العصر، وكاف على ىذه العقوؿ أف تقف موقفا واضحا بإزائها، لذا فهو الدفكر الحر 

أضاؼ واستعاف بالفلسفة للوصوؿ إلى الحقيقة الدينية، ولكيلا تكوف ىذه الحقيقة الفلسفية خارجة عن الدين، في مذىب متناسق  الذي
 حاوؿ دمج الحقيقتتُ متخذا الدين أصلا وشرحو بالفلسفة.

، فهو مؤمنا باليهودية كل الايداف أننا لصد لديو الحقيقة الدينية وقد وضعة في صيغة فلسفية« يدتاز فيلوف عمن سبقوه من الدفكرين 
» ويعتقد أف كتبها لا يدكن أف تكوف إلا الإلذية صادرة عن وحي إلذي

وىذا دليل بقائها. ويظهر إيدانو جليا في تغليبو الوحي الالذي على  (6)
الدبدأ الأوؿ ويليو اللوغوس الذي الدوجود الأوؿ يعلو على كل فهم وتعقل، وىو « العقل وتأكيده الذي يوافق جوىر الأدياف كلها على أف 

  (7). » يتوسط بتُ الالو الأعلى و بتُ العالم الدادي، و ىذا اللوغوس ينطوي على الدثل والدبادئ الذي يتكوف منها العالم المحسوس
فات فلا شيء يشبو وتتجلى الحقيقة الدينية عند فيلوف في صورة الله الذي رفعو عن كل تعيتُ أو تحديد، ولم يصفو بأية صفة من الص

لوف الله والله ليس شبيها بأي شيء ما إنو يدلأ الكوف ويديره، إنو يحتوي العناصر و يهيمن عليها، ىذا ما أكد عليو يوسف كرـ فالله عند في
الله عنده إلو  مفارؽ للعالم، خالق لو، معتٌ بو، ولكنو من البعد عما يدركو العقل، بحيث لا نستطيع أف نعلم عنو شيئا آخر ... وليس« 

و نفسو اسرائيل فحسب، وإنما ىو إلو العالم أجمع، وأسماؤه تدؿ على الكلية. فهو الدوجود، والدوجود حقا وىو العلة الأولى وأبو العالم وملكو 
 (8). » و روحو

كاف سائدا في الفلسفة اليونانية   وبما أف الله ىو العلة والدبدأ فهو يؤمن بالواحدية، إلو الدوجود بلا كيف ولا صفة وىنا سيختلف عن ما
أنو أعلى درجة من « لأنو لأوؿ مرة سيطرح في التفكتَ الديتٍ والديتافيزيقي فكرة اللامتناىي بوصفو أنو أعلى درجة من الدتناىي، ويصفو 



2 

 

لا حصر لذا بينما الدتناىي على أساس أف اللامتناىي ىو الذي يعم ويشمل كل متناه، ومن حيث أف اللامتناىي ىو الحاوي لصفات 
الدتناىي ىو الذي يشتمل على صفات لزدودة، أو نهائية فنقوؿ عنو أنو فاضل أفضل من الفضيلة، وختَا أكثر ختَا من الختَ، وحكيم أكبر 

 (9). » حكمة من الحكمة، وقادرا أكثر قدرة من القدرة
لناقص الدتناىي و ىذه كلما صفات متنافية مع صفة ويصف فيلوف الالو بصفات سلبية لأف عقل الانساف لزدود بعقلو الدخلوؽ ا

اللامتناىي لذا فالله مطلق يشمل كل الصفات الكمالية الدمكنة الدوجودة، فهو يتصف بصفة الوجود لكن لا نستطيع معرفة كيفية ىذا 
 الوجود.

شياء إلى النور فحسب ولكنو صنع الاشياء إف الله لم يخرج الأ« ويباشر الله بنفسو خلق الكوف وحكمو ويتم التًكيز بقوة على تعاليو 
  (04). » لم تكن من قبل، وىو ليس صانعا فقط ولكنو خالق التي

نتيجة تنظيم الله لدادة « وتظهر ىنا فكرة "العالم الدعقوؿ" الدنطقي الذي صنعو الله و"العالم المحسوس" الذي خلق عبر وسائط فهو 
ادة فالله خاطب وسطاء ووكّل إليهم صنع الجزء الفاني من أنفسنا لأف الانساف مزاج من ختَ وشر سابقة أو نتيجة فعل وسطاء بتُ الله والد

  (00). »والله منزه عن الشر
  )*( القوات(. 4الدلائكة،  2الحكمة،  2اللوغوس،  0ويحدد فيلوف ىذه الوسائط أو القوى الالذية في أربعة أنواع وىي كالتالي: )

اني متعددة في فلسفة فيلوف فهو وسيط ومعقوؿ ونور ... إنو جزء من مذىبو في الألوىية وىو ضرورة واتخذ مصطلح اللوغوس مع
 منطقية لدفهوـ الالو فهل تأثر بالفلاسفة اليونانيتُ؟

يستعتُ فيلوف بمصطلح اللوغوس أو الكلمة ويستدخل أي مذىب أي مذىب فلسفي يوناني يجده جذابا فكاف مذىبو في كلمة الله 
 من الفلسفة الرواقية وفلسفة ىتَاقليطس، وأفلاطوف، والفيثاغورية. مزيجا

 اللوغوس: كقاسم و وسيط        
الذي وصفو بأنو الدبدأ الذي  HERACLITEتعود نظرية اللوغوس عند فيلوف إلى الفلسفة اليونانية حيث تأثر بفكر ىتَاقليطس 

على « يؤلف كافة الدوجودات، كما لصدىا في الكتابات اليهودية فهو مذكور في التوراة. ولكن الأثر الحقيقي لفكر فيلوف ىو الدذىب الرواقي 
بهذه الفكرة واعتبر اللوغوس ىو رباط  أساس أنو القوة التي تحفظ الدوجودات جميعا أو على أنها العلة الدشتًكة الدقوّمة لجميع الأشياء قبل فيلوف

  (02). » الكائنات جميعا، إنو يحوي أجزائها جميعا، ويؤلف بينها ويدنعها من التفكك والانفصاؿ ... إنو منتشر في كل مكاف
هو يؤيد فكرة الرواقية ويستعمل فيلوف اللوغوس كقوة باطنة في الكائنات وقوة سائدة في الكوف أنها القوة الحافظة لجميع الأشياء وبهذا ف

إف بالعالم خلاء من شأنو أف يحدث انفصالا وشقاقا بتُ « باعتبار اللوغوس قوة باطنة ويستعتُ بنفس أدلة الرواقيتُ فيقوؿ: 
 (02). » الدوجودات

كقوة سائدة في جميع الدوجودات تربط بتُ جميع الأجزاء، وىنا ينفصل فيلوف عن الرواقيتُ لأنو يرفض القوؿ   وكاف افتًاض اللوغوس
 بوحدة الوجود أي التوحيد بتُ الخالق و الدخلوؽ أو بتُ الله و العالم. ىذا ما جعلو يبحث عن قوة تفصل بينهما فأخذ بمبدأ الانفصاؿ أو

حيث اعتبر اللوغوس أنو القانوف الذي يجري على أساسو أنواع التغتَ الدتضاد في الوجود وىو مبدأ انقساـ الانقساـ الذي قاؿ بو ىتَاقليطس 
وىذا الانفصاؿ ىو في الواقع منشأ الدخلوقات، ومن شأنو أف يؤدي إلى الفصل بتُ القوة  «الدتضادات في الكوف )الخالق و الدخلوؽ(. 

دات يهدد بعضها بعضا، ولو لم يدسكها اللوغوس ويحفظها لزالت واختلط بعضها ببعض واللوغوس الخالقة والدوجودات الدخلوقة لأف الدتضا
(04)يدنع الحادث من أف يدس غتَ الحادث

ومنو لقد وجد فيلوف في فكرة اللوغوس القاسم ضمانا لفصل الكائنات عن بعضها البعض  » 
 وللانسجاـ بينها.

لو مولود و غتَ مولود" بمعتٌ أنو يدعو إلى الاتحاد بتُ الدتناقضات ولكن فيلوف يحتفظ ويشكل الانقساـ عند ىتَاقليطس وحدة "فالإ
من غتَ الدعقوؿ أف يضاؼ إلى « لله بكل علوّه فهو الدوجود الأعلى أما اللوغوس فهو أدنى مرتبة من الإلو وىنا يبتعد عن ىتَاقليطس إذ يرى 

 (05). »تناقضتافالشيء الواحد وفي آف واحد ومن جهة واحدة صفتاف م
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ومن لشيزات اللوغوس عند فيلوف أنو لسلوؽ لذا فهو يحتل مكانة متوسطة بتُ الإلو والعالم، وىذا ما جعل وظيفتو الأساسية تتمثل في 
يتطهر إلى الله  بو العقل الانساني حتُ فهو الوسيط التي يصنع الله بها العالم، والوسيط الذي يرتقي« أنو الأداة والآلة التي يستخدمها الصانع 

 (06).»مرة أخرى، فهو الذي بو نعرؼ الله والذي يشفع لنا عند الله
إف دور اللوغوس كوسيط يجعل مهمتو في تحقيق التوافق ونشر الوئاـ والسلاـ إنو يعادؿ بتُ الأضداد وينشر الحب والوفاؽ بوصفو 

 صانعا للسلاـ.
لو عنده ليس جامدا أو صامتا بل إنو يتكلم ويتواصل، ويدؿ مصطلح اللوغوس إلا أف الا« ورغم الدرتبة السامية للإلو عند فيلوف 

 عنده على عقل الالو أو فكره الذي يدكن أف يعرفو الانساف ويتواصل معو. ومع أف فيلوف يؤكد على حلوؿ الالو في كل شيء إلا أنو بقدر ما
طبيعة الالذية التي تقدـ نفسها إلينا بوصفها مرئية ومدركة وموجودة يوجد في كل مكاف لا يوجد بمكاف فهذه صفتو وصفتو وحده. إف ىذه ال

  (07). » في كل مكاف إنما ىي في الواقع غتَ مرئية ولا يدكن إدراكها ولا توجد بمكاف
فيلوف للإلو  ىذا فالله موجود لكن الأبصار لا تستطيع أف تدركو بينما ىو يدرؾ جميع الأشياء. وىذه النظرة الدتعالية التي يقدمهان وم

 توحي أف اللوغوس قوة عاقلة.
 اللوغوس ككائن معقول و ككلمة إلهية:

 يقبل فيلوف بفكرة الرواقية التي ترى أف الطبيعة ىي العقل الكوني أي اللوغوس لكنو يحيلو إلى الدعقوؿ الأفلاطوني فهو النموذج الدثالي
إف الله أنشأ « كمبدأ للعالم الدعقوؿ ىو الواحد نفسو أو الوحدة التي لا تنقسم وقاؿ في ذلك   للعالم متأثرا بذلك بفلسفة أفلاطوف واللوغوس

الو بواسطة الكلمة وحدات لا تنقسم ... ولا تختلف عن الوحدة. والوحدة بالطبيعة لا تقبل زيادة أو نقصا بما أنها صورة الالو الواحد في كم
 (08).»ياة فيها( إف لم يجمعها ويؤلف بتُ أجزاء كل منها اللوغوس الالذيلأف الأشياء ىي نفسها فاغرة لأفواه )لا ح

وىكذا شكل اللوغوس وحده يربط الكائنات، وللعالم الدعقوؿ ليس شيئا أكثر من لرموع لوغوسات، وكل واحد من ىذه 
 ددية.اللوغوسات وحده أي أنها لا تنقسم ولا تنحل، فهو الواحد الذي لا ينقسم وىو مبدأ الكثرة الع

إف اللوغوس عبارة عن جوىر، أما الكثرة فهي تتًكب من عدد من الوحدات ومن ىذا فالعالم الدعقوؿ لو وحدة جوىرية. وينظر فيلوف 
إف اللوغوسات وىي رفقاء وأصدقاء اللوغوس الدستقيم كانت الأوائل التي تثبت حدود « إلى اللوغوسات على أنها فضائل معقولة ويقوؿ فيها 

     (09). » الفضيلة
ويظهر تأثتَ فيلوف بالفلسفة الرواقية عندما يربط اللوغوس الدستقيم والفضيلة ويعتبرهما شيء واحد. أما مهمتو تكوف حسب أمره فإذا  

 إنو حسب أمره تتم الأعماؿ الطيبة، إنو زوج الروح أو النفس« كاف مستقيما سيحقق الأعماؿ الطيبة أما إذا كاف بدونو كاف تعسا شقيا 
التي تغدو بو خصبو ولودا للفضائل وكل ما ىو بلا لوغوس يكوف لسجلا، الشرير نزع عنو اللوغوس الدستقيم أو الحق، فصار معرضا عنو. 
وكأف اللوغوس الدستقيم قانوف وىو قانوف غتَ قابل للفساد ىو لوغوس إلذو يأمر بما يجب وينهى عما لا يجوز أما اللوغوسات تثقف، تشفى 

 (24).»س، تنصح، وتجذب أو تقود للفضيلة ومن ثم يكوف اللوغوس ىو العقل الأخلاقي الطبيعي كما يفهمو الرواقيوفأمراض النف
ومن ىذا الدنطلق يلعب اللوغوس الدستقيم عند فيلوف دور الدعلم الذي ينذر وينصح فهو كقائد أخلاقي أرضي مقابل اللوغوس 

نفس الانسانية، مهمتو ىي عصمة الانساف عن الرذائل. ولكي يتحقق ذلك لابد أف يدتلك الدعقوؿ الذي ىو النموذج الأوؿ إنو كقائد لل
إف ختَ أجزاء النفس الذي يسمي عقلا ىو  «الانساف الحكمة أو اللوغوس الدستقيم وىي بذرة الختَ أو نفثة اللوغوس ىذا ما جعلو يقوؿ

إف الروح التي ىي نفثة  (20).» مة الأرضية ىو الذي يقود "ىاجر" ويستًجعهانفثة من الله وصورة منو. إف اللوغوس الالذي نفسو، وليس الحك
ح إلذية تعتبر عقلا أفضل أجزاء الجسم لأنها مصدر الدعارؼ التي تأتي عن طريق الإلذاـ وبناءا على ىذا التصور اللاىوتي للوغوس الذي يوض

 علاقة الله بمخلوقاتو من خلالو وعلاقتو بالله. 
لعالم الدعقوؿ بأعداد مركبة من سبعة حدود وىي فكرة الفيثاغوريتُ المحدثتُ الذين قسموا العالم إلى سبعة أشياء أولذا ويربط فيلوف ل

 السماء وآخرىا النور وتتًتب ىذه الدبادئ كالتالي:
بعد مُثل الداء، والنفثة،  العالم الدعقوؿ مركب من سبعة حدود ومبدؤىا ىو السماء ثم تأتي مُثل الأرض، والذواء، و للفراغ، ثم من« 

 (22). » وأختَا مثاؿ النور...  والحد الأختَ، وىو النور، ىو الشمس الدعقولة، نموذج الشمس المحسوسة
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إف الختَ ىو دائما عند « وىنا يطابق فيلوف من اللوغوس وبتُ النور، إنو يطابق بتُ الشمس الدعقولة أو مثاؿ الختَ الأفلاطوني 
غوس، وأنو بعد ىذا اللوغوس نفسو يدُؿ عليو غالبا على أنو العدد سبعة ... واللوغوس القاسم ىو الحد السابع الذي أفلاطوف تقليد للو 

 » يفصل القوى الستة الالذية ويرى أف موسى ىو أكمل وسابع الآباء الذي يساوي اللوغوس
وموسى عليو السلاـ بالنسبة إلى فيلوف ىو  (22)

 الدادة لأنو تطهّر تداما من الدادة وأصبح مطابقا للوغوس.الذي أنقد البشرية من شرور 

ومن كل ىذا يتضح لنا أف اللوغوس الفيلوني ينطوي على الدثل والدبادئ التي يتكوف منها العالم المحسوس، ومن الواضح أف كل ذلك 
في العقل الأوؿ لزاولا مزجها بالدين اليهودي أي قد ظهر على خلفية أفلاطونية لأف فيلوف أوّؿ فلسفة أفلاطوف مقراً أف الدثل الأفلاطونية 

 تقدنً تصور لاىوتي لللوغوس حتى يوضح العلاقة الدوجودة بتُ الله ولسلوقاتو.
ىي نور الله تعالى  ىو نور فائض عن الالو مثاؿ كل نور لذلك الحكمة بوصفها مرادفا لللوغوس « وىكذا إف اللوغوس عند فيلوف 

 (24). » بل إنما كلمة الله العليا التي يقاؿ لدا نبع الحكمة
ويبدأ فيلوف تصوره اللاىوتي للوغوس بوصف اللوغوس ومقارنتو بالله ويذىب إلى أف الالو كاف الوجود الأوّؿ ثم جاء بعد ذلك 

ينعت اللوغوس بأنو ليس أزليا كالله،   « مستقلا وقائما بذاتو ىو اللوغوس الدتصف بالخلود لكنو يضعو ضمن الدخلوقات لأنو لسلوؽ فهو ليس
أبدعو كما أنو ليس فانيا كالدخلوقات وإنما ىو في مركز بتُ الله وبتُ الدخلوقات لأنو من ناحية قد ولده الله، أو ىو الابن الأوؿ لله الذي 

الضرورة بل كاف ذلك طبقا للإرادة الالذية، وىو مغمور بالنعم الالذية عن طريق الولادة الروحانية أو الانبثاؽ لأنو لم يصدر عن الله بمحض 
رسوؿ الله إلى الناس، ويحمل إليهم رجاءاتهم وتضرّعاتهم، وإنو ليظهر في شكل إنساني، ويتحدث   « وينعت اللوغوس أنو (25)الخالدة.

 (26).»إليهم
بالدعتٌ الوجودي إنو صادر عن الله و يقوؿ عنو  « بالدعتٌ الزمتٍ بلومن الصفات الأخرى للوغوس أف لو بدء لكن لا يفهم ىذا البدء 

 (27) .»فيلوف أنو صفة من صفات الله ىي العلم، و تبعا لذذا ىو جانب من جوانب الله وشيء باطن فيو
غوس الدقدس أو الالذي إنو اللو « وبما أنو كذلك فهو ختَ الكائنات والوحيد الذي وجد عن الله مباشرة عن طريق الولادة الروحانية، 

اء ىو في رأيو ىذه الكلمة الباطنية التي تكشف عنها الوحي، والتي يحسها الرجل التقّي في أعماؽ نفسو، والتي تكوّف التعليم الخاص بالأشي
وسع عقلي عن الألوىية، الإلاىية، أي العبادة والفلسفة.. والعبادة الباطنية ليست لزتواة كلها في العواطف التقنية للنفس، إنها فوؽ ىذا ت

 (28).»ومهمتها شرح الأشياء الدقدسة وتأويل العقائد الإلذية اذف العبادة ىي مزيج من الصلاة والتفكتَ الفلسفي
وبما أف اللوغوس يحمل كل ىذه الصفات يعتبره فيلوف أكمل الكائنات والتي تعرؼ الله حق الدعرفة وتعبده أكمل العبادة والتي 

 لأنو حلقة وصل بينو وبتُ الدخلوقات. يستجيب الله لذا
 ومنو كيف يكوف اتصاؿ الله بها موجود أو اللوغوس؟ 

أف موسى وابراىيم يتكلماف مع الله لا بالفم ولا باللساف، ولكن بأداة النفس  « حتى تكوف الصلة موجودة بينهما يقر فيلوف 
 »عليو الفناءوالروح التي لا يسمعها أي فاف، ولكن يسمعها وحده من لا يجوز 

ومعتٌ ذلك أف الكلمة تنقسم إلى قسمتُ )الكلمة  (29) 
الخارجية، والكلمة النفسية أو الباطنية التي خصها للحكماء( ومنبع ىذه التفرقة ىي الفلسفة الرواقية التي ميزت بتُ اللوغوس الداخلي 

 واللوغوس الخارجي.
تفكتَ الذي يجاوزىا للخارج بالتعبتَ عنو إنما تفرقة بتُ العقل والكلمة الدنطوقة أو إنها تفرقة بتُ تفكتَ الباطن الذي يبقى في النفس وال

لاـ نفسي وىو «الدلفوظة التي تكوف عنو. والتفرقة توجد عند الانساف دوف سواه ويذكر فيلوف أف الكلاـ عند الانساف ينقسم إلى قسمتُ 
ارج بأصوات، وكلاـ خارجي يعبّر عنو في الخارج باللفظ أو الصوت وتبعا لذذا الذي يكوف عبارة عن تصوّرات ذىنية، لا يعبر عنها في الخ

 الرأي سيكوف كلاـ الله منقسما إلى كلاـ نفسي ىو اللوغوس بحسبانو العلم، وإلى كلاـ خارجي ىو اللوغوس بوصفو الصورة الدعقولة التي ىي
 (24).»نموذج الأشياء

على سماع ىذا الصوت الالذي أو النفثة )يبتُ فيلوف كيفية تكليم الله للنفس الكاملة أو وفي حقيقة الأمر ليس كل انساف لو القدرة 
إف الله ذاتو لم يصدر كلمة، لكنو كوّف في الذواء صوتا عجيبا، ليس مركبا من نفس وجسد بل من نفس عقلية، غتَت  «اللوغوس( ويقوؿ 
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وعا من قريب و من بعيد على السواء، وقوة الله التي تنفث ىذا الصوت تُدخل الذواء كالنفثة، فأحدثت صوتا داويا، إلى حد أنو أصبح مسم
 (20).»في نفس كل انساف سمعا لستلفا وأفضل من سمع الأذف، وىذا السمع للفكرة الالذية يسبق الكلاـ بسرعتو الفائقة

لأنو يخصص ىذا الصوت لعقوؿ معينة إنما لذوي الدواىب الروحية  ويظهر من ىذا الكلاـ، و كأف "فيلوف" يتحدث عن الوحي الالذي
ف العالية ويعتٍ بذلك "الأنبياء" الذين لا يسمعوف الكلاـ الدلفوظ بل يستمعوف إلى الصوت الداخلي الذي يدلأ النفس، وفي ىذه الحالة يكو 

يحسها الرجل التقي أي أصحاب النفس الانسانية التي تقتًب   اللوغوس الدقدس أو الالذي ىو الكلمة الباطنة التي يكشف عنها الوحي و التي
 كثتَا من الكماؿ.

فالوحي الفلسفي طبقا لذلك لا يختلف عن  «ومن كل ىذا نستنتج أف ما كاف يطمح إليو فيلوف ىو التوفيق بتُ الوحي  والعقل
رجة الأكمل من الوحي الالذي حيث يختفي العقل الانساني الوحي الدوسوي لأف الفلسفة ما ىي إلا كلمة الله الدوحاة ثم تأتي بعد ذلك الد

(22)تداما و عندئذ تصبح الكلمة الدوحى بها ىي صوت الله بغض النظر عن كل فكرة داخلية للموحي إليو
وحتى يتم تحقيق ذلك طابق بتُ » 

ا جعلو يقوؿ بفكرة "اللوغوس الوسيط" لأف ما ما ىو موجود في التوراة كخطاب إلذي وبتُ اللوغوس الداخلي الذي ىو العقل الالذي. ىذا م
يرمي إليو فيلوف ىو من ناحية وجود ىوة لا تكاد تعبر بتُ الخالق و الدخلوقات، ومن ناحية أخرى بإمكاف عبور ىذه الذوة عن طريق فكرة 

حقة خاصة الفكر الدسيحي، لأف لأوؿ الوسائط وأوّلذا اللوغوس. ورغم التناقض الدوجود في نظريتو لكن لفيلوف أثر قوي في الفلسفات اللا
أف الفلسفة تبدأ بأف يكوف الانساف مؤمنا بعدة حقائق ثم يحاوؿ بعد ىذا أف يفسرىا: فالأصل ىنا ىو الايداف و التعقل تاؿ  «مرة سنجد 

    (22)  »لو
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