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  ( 1)محمد بن حليمةمحمد بن حليمة
    تمهيد :تمهيد :

لا لؽكن الحديث عن الدكتور لزمد أركون دون التحدث عن العمليات الدتتالية التي يتبعها أو ينتهجها والتي تهدف في الأول والأختَ 
إلى القيام بعملية نقدية لا تعتًف بأي حد من الحدود الدعروفة أو الدتعارف عليها في تراث البحث العلمي الكلاسيكي سوى حد العلم 

عل من استعمال الدفاىيم العلمية والسوسيولوجية والتارلؼية وحتى الألسنية الأدوات الدنهجية التي لػاول من خلالذا القيام والعقل . إذ لغ
بقطيعة إبستيمولوجية ينتقل فيها من دراسة الأديان كل الأديان وليس الدين الإسلامي فقط من الواقع الاجتماعي الدعاش الذي يعرفو 

ن من الفقو في الدين وغتَىم ... إلى واقع سوسيولوجي لا يضع اعتبارات شخصية أو ذاتية أو حتى إيديولوجية الشخص البسيط والدتمك
 للمواقف أو الآراء أو الأحداث والظواىر التي لػاول دراستها .

عقل الديتٍ عموماً، ىذه الدراسة أو ىذا النقد العلمي ، حاول من خلالو لزمد أركون تناول العقل الإسلامي " ليشمل بعد ذلك ال
مبتدئة بالنسق الدعرفي الإبستيمولوجي منتهية إلى الشق السياسي ، ولا يكتفي البحث بالعرض والوصف ، بل كذلك لػلل وينتقد في إطار 

 (2) احتًام حقائق الأشياء كما ىي ".
يفية التي يقدم بها أركون نقد الدين وفي ىذه العجالة سوف لضاول تقديم فكر لزمد أركون في لرال الدمارسة النقدية ، أو الك

وعو الإسلامي ، وبالتالي فنحن لضاول القيام بقراءة بسيطة يتم من خلالذا تبسيط بعض الدفاىيم التي استعملها الدكتور في دراستو أو في مشر 
 الفكري الكبتَ ) الإسلاميات التطبيقية ( . 

ختًنا الكثتَ من العنوانتُ بنفس الصيَّغ التي ظهرت في الآونة الأختَة في إنها لزاولة للإجابة على العديد من التساؤلات، حيث ا
كيف تتم الممارسة العديد من الندوات والدلتقيات، وحتى في الجرائد والمجلات . ولعل من أبرز ىذه التساؤلات نذكر على سبيل الحصر : 

الممارسة النقدية للدين الإسلامي ؟ كيف تستطيع ىذه  النقدية عند محمد أركون ؟ كيف انتقد أركون العقل الإسلامي ؟ ما ىي
 وغتَىا من التساؤلات ذات الصلة بهذا الدوضوع .العملية من تحقيق الوثبة التي يسعى إليها المسلمين ؟ 

  
  أولاً : الممارسة النقدية عند أركون أولاً : الممارسة النقدية عند أركون 

ن لو، الدتحاملتُ عليو أو الواقفتُ في صف الحيـاد، لقد اتفق كل الذين اىتموا بالإنتاج الفكري للدكتور لزمد أركون، سواء الدؤيدي
اتفق   الذين ينظرون إلى الإنتاج دون النظر إلى الإسقاطات الذاتية أو الخلفيات الإيديولوجية أو الدوغمائية الدتعصبة لرأي دون الآخر . قلت

مي من خلال دراسة الظاىرة الدينية، ىذا النقد الذي كل ىؤلاء جميعاً ودون استثناء أن أركون أقام عملًا أو لشارسة نقدية للدين للإسلا
 وجهو إلى العقل الإسلامي ثم الانتقال إلى العقل الديتٍ .

لقد اىتم أركون بعرض الدناىج الجديدة الدستعملة في العلوم الاجتماعية وحاول تطبيقها على الواقع الاجتماعي الإسلامي، أي القيام 
ـ لاستخلاص نتائج تدكن العالم العربي والإسلامي من القيام بالوثبة الدنتظرة من أمة لديها مقومات الريادة ،  بنقد معرفي علمي ـ إبستيمولوجي

 وىو ما لضاول التطرق إليها من خلال النقاط التالية:
ـــــ التناول العلمي للظاىرة الدينية ـــــ التناول العلمي للظاىرة الدينية   11   

ية ، وانتقال العقل الإسـلامي مـن الجهـل الدقـدس إلى قيـام النهضـة يرى أركون ، أنو من أجل فهم الدين وتقديم الحلول اللازمة والضرور 
الإســلامية الجديــدة ، لغــو فهــم والتبحــر في الكثــتَ مــن العلــوم الدتخصصــة ، فهــو يلــة ومنــذ ســنوات "علــى ضــرورة دراســة العلــم الأنثروبولــوجي 

فــالعلم  ( 3) إلى التفكــتَ علــى مســتوى أوســع بكثــتَ...". وتدريســو ، فهــو الــذي لؼــرج العقــل مــن التفكــتَ داخــل )الســياج  الــدوغمائي الد لــق (
في الأنثروبولـوجي يععلمــم حسـو الــدكتور البــاحثتُ كيفيـة التعامــل مـع الثقافــات الأخــرى بـروح منفتحــة متفهمـة ... ، وىــو مــا لغعلنـا نعيــد النظــر 



... يقـول :" فـالقر ن ىـو الـذي أقـرَّ بأفضـلية القعصعـص  علـى  جميع العقائد والسنن الدينية عن طريق إعادة القراءة لدا قدمو الخطاب الديتٍ عامـة
 (4) الأسطورة كوسيلة لتقديم التعاليم الإلذية الدتعالية والعلم الدوثوق بو كبديل لأساطتَ الأولتُ ".

إذا ما طبقت على دراسة الظاىرة الدينية، تؤدي إلى إثراء التأويل  فأركون يقصد الاستفادة من الدنهجيات والدفاىيم الجديدةلتي
وتعمقو كثتَاً. وىو ما لغعل دراسة الظاىرة الدينية مهما كانت، سواء الدين الإسلامي الذي عمل على تطويره ودراستو دراسة خاصة، أو 

لؽة. فموقفو واضة في ىذا الإطار، وىو القيام بتناول علمي حتى الديانات الأخرى السماوية التوحيدية أو الوضعية الحالية منها أو القد
للظاىرة الدينية، حيث يكون اختصاص الأنثروبولوجيا دراسة الظاىرة الدينية، ويكون اختصاص الإثنوغرافيا والإثنولوجيا دراسة العقائد 

 والطقوس، وىي كذلك لرالات خصبة لعلم الاجتماع وعلم الألسنيات وعلم التاريخ . 
عود ذلك كلو إلى كون الاىتمام بالبحث في الظاىرة الدينيـة يـؤدي إلى التنـوع في وجهـات النظـر، بـل وحـتى تناقضـها، حيـث يصـو وي

العلمــي ىـذا الاىتمـام في اهــاه مـن الاهــاىتُ، فهـو اهــاه أو " الدنـ ع الاعتقــادي ، وىـو نـث الدــؤمنتُ بديانـة في شــؤون ديـانتهم، والآخــر الدنـ ع 
يســعى إلى الإحاطــة بالظــاىرة الدينيــة معتنقــاً الاىتمــام بالجانــو النفســي أو الجانــو التــارلؼي أو الجانــو الاقتصــاد أو الجانـــو الوضــعي، وىــو 

أي اســتعمال الدنـاىج الحديثــة الــتي تطبـق  ليــات وأدوات العقــل الدسـتقل عــن كــل البـديهيات والدســلمات الــتي تعرقـل الســتَ العــادي  ( 5)الدعـرفي".
 ة ولا هعل العقل يقوم بقطيعة مع الواقع الاجتماعي الذي لػيا فيو ويتفاعل معو بصفة عادية .للدراسة العلمي

ويظهر اىتمام لستلف العلوم بدراسة الظاىرة الدينية من خلال لزاولات التخصص، حيث يدرس علم الأديان بشكل عام الدمارسة 
ة ووسيلة لتعرف الإنسان على العالم الذي يعيش فيو . في حتُ يدرس تاريخ الإنسانية للدين، حيث تكون الدمارسة الدينية نوع من الرقاب

لفة الأديان ديانات العالم القدلؽة والجديدة ومعرفة حقيقتها واكتشاف الاختلاف والتشابو الدوجود بينها . وتأخذ العلوم الأخرى جوانو لست
ل في تقنيات علمية تعتمد العقل، وتحاول دراسة الدين ليس من منطلق لؽكن أن تلتقي فيها مع علوم أخرى ولؽكن أن تختلف، لكنها تستعم

الدعتقد الدؤمن الذي لػاول التعرف أو التعمق في الدين الذي يؤمن بو، ولكن من خلال الباحث العالم الذي يدرس الظاىرة الدينية من 
 منطلق علمي نت .

  ـــــ إبستيمولوجية أركون ـــــ إبستيمولوجية أركون   22
أركون للعالم العربي والإسلامي، فهو ابن الج ائر أباً عن جد، وتأثتَ ىذا الأصل لغعل منو يفكر في لا لؽكن إنكار انتماء لزمد 

مو الدين الإسلامي ولزاولة النهوض بو، فهي التي أخذت كل تفكتَاتو وجهوده الفكرية والعلمية، رغم اتهامو بكل الأنواع، ولعل أبرزىا اتها
 .يدعو إلى التعامل مع الإسلام .أي أركون .مثل ما قدمو بو أحد الأصوليتُ، حيث يقول:" وىو علمان بالكفر أو الردة أو الخروج عن الدلة،

موعة والقر ن والسنة بالدقاييس ال ربية، وبالاستفادة من الدعطيات التي خلفها ماركس ونيتشو وغتَلعا . ويعتبر الدين الذي ينتهجو الناس لر
الفقهاء وأسب وا عليها صب ة القداسة. والرجل أممة وحده في منهجو وحربو الشرسة التي تحتاج إلى حنكة من الدعطيات البطريركية التي خلفها 

 (7) ليصل إلى حكم قاصِ يقول فيو:" ىذا الكذَّاب الأشر".( 6) لدتابعة".
حلة طويلة من العمر، استطاع منذ انتقالو إلى فرنسا، الاستقرار فيها وللتجنس بجنسيتها والدراسة فيها، ومن ثم التدريس فيها، مر 

تو فيها لزمد أركون أن يؤثر ويتأثر، فهو دون شك متشبع بثقافة المجتمع الفرنسي العلمية، متأثر بالنقد الدعرفي والإبستيمولوجي الذي عرف
ىتمام كما ىو فرنسا في تلك الدرحلة، حيث شهدت الفتًة التي درس فيها وعمل فيها كمحاضر في السربون طفرة علمية، حيث تم الا

 معروف بفلسفة العلم. وىي كذلك الفتًة التي شهدت نوثاً كثتَة وكثيفة في نظرية الدعرفة العلمية .
الفتًة التي عايشها أركون، تعتبر من الفتًات الخصبة في لستلف العلوم، وخاصة في علم الاجتماع، حيث ط ى البحث الدنهجي على 

ت إلى إلغاد وتوضية أدوات تحديد العلم وكذلك تحديد الدفاىيم والدصطلحات التي تقتًن بو ومن ثم لستلف العلوم، وعمدت لستلف الدراسا
من  تحديد الدناىج والوسائل والأدوات التي يصل بها العلم إلى تحقيق النتائج . وكذلك جانو  خر لو من الألعية، وىو علاقة العلم ـ أي علم

ا، و ليات ومنطلقات ىذا العلم الفكرية في تحديد معالم الخطاب الدستعمل ووسائلو في التفستَ والتحليل الحقل الدعرفي ـ بالفلسفة والإيديولوجي
 ة.والتأويل . ىذا كلو، وغتَه من الأدوات، كانت ولا زالت معالم الفلسفة الفرنسية الدعاصرة، خاصة في لرال العلوم الإنسانية والاجتماعي

رنسا الذين عرفوا بهذا التوجو الإبستيمولوجي، أو الدراسة النقدية للعقل ال ربي لصد: ميشال ومن أشهر الفلاسفة الدعاصرين في ف
 فوكو، بول ريكور، بيار بورديو ، كلود ليفي ستورس، ديريدا وغتَىم. عايشهم لزمد أركون وتأثر بطريقة معالجتهم الإبستيمولوجية للمختلف



الدكتور لزمد أركون للعقل الإسلامي غلو عليو، بل وسيطر عليو الدوقف الإبستيمولوجي،  الدواقف والآراء والظواىر، لذلك لصد أن تناول
ا أي " مفهوم ىذا العقل وخصائصو ، كيفية اشت ال ىذا العقل بموضوعو، إلصازات ىذا العقل الدعرفية أو  لياتو ووسائلو ومناىجو، علاقة ىذ

في التاريخ، مراحل تطوره، أىم الت تَات التي عرفها، وذكر خصائصو وإبراز هلياتو وأختَاً  العقل بموضوعو، إلصازات ىذا العقل الدعرفية، ظهوره
 (8)تحديد إمكانياتو وحدوده الدعرفية".

لا لصد إلا القليل النادر أين خرج أركون في كل كتاباتو، تصرلػاتو أو مقالاتو عن الإطار الدنهجي والإبستيمولوجي، فكانت كل 
شرح الطريق الدنهجي الذي لؽكننا من فهم الطريقة الإبستيمولوجية التي تخرجنا من ذلك ال طاء الدوغمائي الدتعصو، أو لقاءاتو لزاولة ل

التحرر من السياج الدوضوع من طرف الدارستُ الذين يبحثون في الدين الذي يؤمنون بو. لأن البحث العلمي الدتخصص لؼتلف اختلافاً 
الباحث الدؤمن الذي لػاول بو معرفة الديانة التي يؤمن بها والتي تسقطهم في الكثتَ من الأحيان إلى عرقلة  جذرياً عن البحث الذي يقوم بو

ون إبستيمولوجية كبتَة وشاملة للوعي الإسلامي الدعاصر، "تلك العرقلة التي هعل الجماىتَ، بل عدداً كبتَاً من الدثقفتُ لغهلون أو يرفض
 (9) من شر الإيديولوجيات الدتلاعبة بالنفوس". الطرق العلمية لإنقاذ العقول

  سبتمبر سبتمبر   1111ـــــ أركون وأحداث ـــــ أركون وأحداث   33 
سبتمبر من بتُ الدواقف القليلة جداً التي خرج فيها أركون عن منهجيتو في الطرح، التفستَ أو التأويل، حيث  11تعتبر أحداث 

تحدث عن السياسة ودور ىذه الأحداث في ت يتَ العديد من الدفاىيم، لكنو اغتنمها فرصة للحديث عن الكثتَ من الدفاىيم القدلؽة التي 
 رب بالعالم الإسلامي ونظرتو للعرب والدسلمتُ. لقد خصص في ىذا الإطار كتاب بأكملو للحديث رافقت العهد الاستعماري، وعلاقة ال

 إلى ب داد، ما وراء الختَ والشر". نسبتمبر وىو الكتاب الذي أصدره مع جوزيف مايلا، تحت عنوان :" من مانهات 11عن 
لامي، لزمد أركون من جهة وجوزيف مايلا من جهة أخرى، ىذا الكتاب ىو حوار شيمق بتُ لستصتُ في شؤون العالم العربي والإس

أين حاولا تبيتُ معاني ىذه الأحداث التي أيقظت العديد من الدفاىيم والاختلافات الدوجودة بتُ العالم العربي والإسلامي وبتُ ال رب، 
، وخاصة مستقبل الإسلام في ظل قوة ال رب وأعادت إلى الأذىان الكثتَ من التساؤلات والاستفسارات حول مستقبل العلاقة بتُ الطرفتُ

 وضعف ما يسمى بالشرق . ىذه الخلافات ليست فقط على الدستوى الشعبي ، بل على الدستوى النخو والدسؤولتُ .
في سياق استذكار ما يعرف العالم العربي الإسلامي والعالم ال ربي، يقول لزمد أركون :" ىذه الاستذكارات تسمة لي بالتشديد 

أيلول / سبتمبر ، منظوراً إليو من الجنوب ال ربي للمتوسط، ىو بكليتو الوليد التارلؼي لخصومة قدلؽة بتُ الدسيحية والإسلام،  11ى أن عل
يا  رافوالدنعطف الحاسم في معركة كان ينب ي لذا أختَاً أن تصل إلى إجابات بمقدورىا أن تؤسس لتاريخ تضامتٍ لمجمل الج رافيا السياسية ، والج

 (10) التارلؼية الدتشكلة من قبل الدتخاصمتُ الثلاثة: الإسلام وأوروبا وال رب ".
فكان ىدف أركون من خلال ىذا الكتاب، وىذه الدراسة العلمية الناقدة ىو "إعادة التفكتَ في مفاىيم: الجهاد ، الحرب الدقدسة، 

اثة ال ربية وموقف الأنثروبولوجيا من حيث ىي لشارسة نقدية للثقافات الحرب العادلة، ليقف موقف الدؤرخ الناقد للفكر الإسلامي وللحد
بجلتُ التي وللصيمغ الدقدسة لبلورة ما يسمى الجهاد أو الحرب العادلة . نتيجة أنظمة القيمم الدوروثة عن التقاليد الدنبثقة عن تفكتَ الثقات الد

العدل والظلم، الصادق والكاذب بتُ القانوني والإجرامي، بتُ الدساواة والتفاوت، تحتاج إلى نقد جذري لأفكارنا تتًنة بتُ الختَ والشر، بتُ 
 (11)بتُ الطيمو والخبيث، بتُ الالت ام والانفلات الأخلاقيتُ، بتُ الحضري والوحشي ... ".

اً وثيقاً وىي : العنف فالتقديس حسو أركون انتقل من الناحية الدينية إلى الناحية العلمانية وفق ثلاث مفاىيم مرتبطة ارتباط
التقديس والحقيقة، حيث تكون ىذه الدفاىيم موجودة عند الطرفتُ ولكن باستعمال مصطلحات جديدة ، مثل : الحرب الدقدسة أو الجهاد 

فقو الجهاد الإسلامية تم  في الجانو الديتٍ، يقابلو الحرب العادلة أو القانونية أو الشرعية الدولية في العلمانية . وبالدقابل ، تدت قراءة مدلولات
الصراع الدائم بلورة مفاىيم مقابلها مثل : نشر الدلؽقراطية في العالم . ليبتُم ىذا التقابل، وىذا التعامل الدبيمت والدبتٍ على خبث للطوية معالم 

بعض الدفاىيم الجديدة مثل: عصر  بتُ الإسلام، أوروبا وال رب منذ نهاية الحرب العالدية الثانية، والذي هدد بتجدد الدفاىيم ودخول
 التكتلات، تعدد الثقافات، صراع الحضارات والأديان، عهد العولدة وغتَىا من الدفاىيم التي صاحبت ىذه الت تَات والتحولات التي يعرفها
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 ثانياً : محمد أركون ونقد فهم الإسلام ثانياً : محمد أركون ونقد فهم الإسلام 
الإسلامي دون غتَه من الديانات ـ توحيدية سماوية أو وضعية، وذلك لأن الأمر يهم العالم الإسلامي الذي إننا نرك  على الدين 

ننتمي إليو، من جهة، وكون لزمد أركون ينتمي إلى ىذا العالم رغم كل الذي قيل عنو من جهة ثانية، ومن جهة ثالثة كون أركون نال 
اء يدعون انتماءىم لأىل السنة والجماعة، فكان انتقادىم مبتٍ على نث الدؤمنتُ بالديانة انتقادات لاذعة أوصلتو لحد التكفتَ من علم

 وليس الباحثتُ فيها .
أما الجانو الإبستيمولوجي الذي اعتمده أركون في نقد الإسلام فكون " تأثتَ الإسلام على كل أصعدة الوجود، الفردي والجماعي،  

وىذا يعتٍ أن اىتمام أركون بالظاىرة الدينية الإسلامية كان من أجل فهم الشروط  (12)حتى يومنا ىذا ". كان دائماً ثابتاً، عميقاً، مستمراً 
ت والآليات التي تتحكم في إدراك وفهم الدسلمتُ لدينهم، والتي تقود حتماً إلى فهم الواقع الاجتماعي ولزاولة اقتًاح حلول النهضة. فكان

لدوضوع الدرك ي للبحث، فالدكانة " التي لػتلها الدين في المجتمعات الإسلامية والعربية الدعاصرة ىي من الذول الظاىرة الدينية من ىذا الدنطلق ا
"ولا ينبع اىتمام أركون (13)والضخامة إلى درجة أنو لؽكننا اعتبارىا بمثابة الدسألة الأولى والأساسية التي ينب ي على الدثقف أن يهتم بها".

المجتمعات العربية والإسلامية فقط من اعتبارات إبستيمولوجية، أو لأن ىذه المجتمعات تظل )...( دون الحد الدطلوب من بالظاىرة الدينية في 
حيث الدراسة والتحليل، كما يؤكد، إلظا أيضا من اعتبارات علمية، ذلك أن سوء معرفة ىذه المجتمعات لؽثل جانباً ىاماً جداً من التخلف 

 (14) نو".التارلؼي الذي تعاني م
فأركون يقر بالجانبتُ معاً ، أي أنو من خلال دراسة الظاىرة الدينية لا لزالة سوف يتمكن الباحث من معرفة طريقة تعامل الدسلمتُ 
 مع الدين ، ومع تأثتَاتو في الحياة الاجتماعية . ومن أن دراسة الظاىرة الدينية تعتبر الطريق الأمثل الذي لؽكن الباحث من سبر أغوار
 الدشاكل أو الدعيقات النفسية والذىنية وحتى الاجتماعية، والتي تقف أمام نهوض الأمة العربية والإسلامية بنفس الطريقة التي قامت بها

 حضارة القرون الأولى من الإسلام . 
ط الضوء على العديد من ىذا التمهيد ، أو التعامل الأولي مع الكثتَ من الدعطيات التي تخص الدين الإسلامي ، يقودنا إلى تسلي

لتطرق الأفكار التي تبناىا لزمد أركون ، والتي أراد من خلالذا لزاولة هديد أو على الأقل طرح جملة من الأفكار لؽكن في الدستقبل القريو ا
ا الدكتور ، ومن بتُ النقاط إليها بكل حرية ، دون الخوف من سوط التكفتَ أو الإخراج من الدلة أو حتى الردة ، وىي جملة التهم التي اتهم به

 نذكر ما يلي :
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ويقصد أركون بالفهم الكلاسيكي للإسلام، الدراسات الاستشراقية للدين والعالم الإسلامي، أو ما يسمى بالاستشراق، والذي يعتٍ 
وىو بذلك "  (15)وبتُ ما يسمىـ في معظم الأحيانـ )ال رب("." أسلوب تفكتَ يقوم على التميي  الوجودي والدعرفي بتُ ما يسمى )الشرق(، 

  (16) أسلوباً غربياً للهيمنة على الشرق، وإعادة بنائو، والتسلط عليو ".
وىي نظرة غالبية الدفكرين الذين أرادوا دراسة الفكر العربي والإسلامي من أبناء ىذا الفكر ، أمثال إدوارد سعيد، حسن حنفي، 
نصر حامد أبو زيد ، عبد الله العروي وغتَىم كثتَ ... لأنهم كانوا ينظرون إلى الاستشراق ألا أنو ليس فقط لررد موضوع أو لرال سياسي 

ورة سلبية في الثقافة أو في البحث العلمي أو في الدؤسسات ، بل أنو " الوعي الج رافي السياسي الدبثوث في النصوص العلمية تظهر ملالزو بص
صاح والاقتصادية والاجتماعية والتارلؼية والل وية، وىو تطوير تفصيلي ليس فقط للتميي  الج رافي الأساسي، بل أيضاً لسلسلة كاملة من ) الد

يقول أركون :" ينب ي علينا القول أن ىذه الإسلاميات الكلاسيكية ىي  (17) عتُ في تحقيقها والحفاظ عليها بشتى الوسائل ".( التي يست
عبارة عن خطاب غربي عن الإسلام، وىو صادر عن اختصاصيتُ بالل ات الشرقية . إن علماً كهذا يشكِّل منذ القرن التاسع عشر لشارسة 

 مة في الوقت ذاتو . أقصد بالالت ام ىنا الالت ام الإبستيمولوجي . إنها ملت مة بمعتٌ أن الدستشرقتُ ينتمون إلى ثقافتهم معرفية ملت مة وغتَ ملت
 (18)الخاصة عندما يراقبون الإسلام".

تَ الدسلمتُ ويرجع ذلك إلى كونهم لا يهتمون للواقع الاجتماعي الذي يعرفو العالم الإسلامي، بل إنهم " لا يبالون إطلاقاً بمص
فهم  (19)والمجتمعات الإسلامية عندما يدرسون الإسلام أو يكتبون عنو . فهذه ليست مشكلتهم، كما يقولون صراحة حتى يومنا ىـذا ".



 يفسرون ويتًجمون وينقلون فهمهم الخاص للإسلام وللظواىر الدينية، ويعتقدون أن الظاىرة الدينية في المجتمعات الإسلامية ليست لذا أي
بط علاقة علمية أو معرفية بالظاىرة الدينية في المجتمعات الدسيحية، بل إنهم يعتقدون " باختلاف الدسألة جذرياً في كلتا الجهتتُ ولا را

اسة در بينهما. وبالتالي فهعم لا يدرجون الإسلام، إبستيمولوجيا، ضمن إشكالية عامة تخص الظاىرة الدينية بمجملها أو أنهم إذا ما أدخلوه في 
 (20) مقارنة فإنها تكون إيديولوجية أو لاىوتية أكثر منها علمية نتة ".

لػاول أركون توضية الأسباب التي جعلت من الفهم الكلاسيكي للدين الإسلامي أو الاستشراق لا يصل إلى تحقيق أىداف علمية 
خدام الدستشرقتُ لدناىج قدلؽة، لا لؽكنها نقل الظاىرة الدينية نتة، بعيدة عن الإيديولوجية وعن الخلفيات العقائدية أو حتى الطبقية، فاست

الفللوجية  من دائرة الأساطتَ والسحر إلى الظاىرة العلمية التي لؽكن تطبيق الدناىج العلمية الجديدة . فحتى تطبيق الدناىج القدلؽة ، كالدنهجية
لكنها " بقيت عبارة عن دراسة مقارنة شكلانية مرك ة على الصيغ التعبتَية،  كان من أجل استخراج تأثتَ التوراة والإلصيل في القر ن الكريم ،

وىو من بتُ الأسباب التي ينتقد بسببها أركون الاستشراق، حيث لم يرك  الدستشرقون على  (21)بل وحتى على الكلمات وأنسابها التارلؼية".
 كرون من القيام بوثبة حقيقية مكنتها من التطور والنهوض .الدراسات التي مكنتهم ومكنت من قلبهم العديد من العلماء والدف

يعتبر أركون بأنو بإمكان تطبيق الدناىج الحديثة على الظاىرة الإسلامية تدكن الدين الإسلامي ومن ثم الأمة الإسلامية من التطور 
ظاىرة الدينية دون تحي  أو خلفية، حيث يقول في ىذا والرقي والعودة إلى الريادة، وكان ينتظر من الدستشرقتُ التحلي بالدوضوعية ودراسة ال

ر كل السياق:" أما البعتٌ السيميائية أو الدلالية للخطاب الديتٍ، والدور الأساسي للمجاز، والبععد الأسطوري للقعصعصع الدينية، أي باختصا
دينية والتي تعشكل بعض هلياتو وهسيداتو فقط ، الدقولات الدؤسسة لخطاب الوحي الذي انبثقت عنو النصوص الدقدسة من قبل الطوائف ال
أي أنو يعيو على الفهم الكلاسيكي للإسلام  (22)أما كل ذلك فقد بقي لرهولا بشكل كلي أو شبو كلي من قبل الدنهجية الاستشراقية".

وتناسيو للفكر الإسلامي الدهمش والشعبي. ثم  اكتفاءه بالقراءة الفللوجية للقر ن الكريم، وتركي ه على عناصر معينة أو على الدمثلتُ البارزين
يتجاوز ىذا الانتقاد " ليشمل لرمل الفكر الفلسفي ال ربي عامة في موقفو من الإسلام ، مشتَاً بهذا الصدد إلى النقص الثقافي والعقلي 

ا إحدى التجارب العالدية الكبرى . رافضاً أيضاً للنظريات الفلسفية الكبرى الدبنية جون أن تأخذ بعتُ الاعتبار هربة الإسلام التارلؼية بصفته
عة الضصار فكر فلاسفة ال رب بما فيهم الأكثر تحرراً من ن عة التمرك  حول الذات ال ربية فوكو ، ىابرماز ديريدا وغتَىم ، داخل إطار قطي

 (24)عقلانية مقطوعة عن كل علاقة بالبعد الديتٍ ".
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د أن نشتَ في البداية أن العلمانية بكل مدلولاتها كلمة دخيلة على المجتمع الإسلامي، فهي " بضاعة غربية لم تنبت في أرضنا، لا ب
فالمجتمع الإسلامي يعرف امت اجاً كاملا بتُ الدين والدنيا، " امت اج الروح بالجسم، فلا  (25)ولا تستقيم مع عقائدنا ومسلماتنا الفكرية".

منفصل اسمو الروح، ولا شيء منفصل اسمو الجسم، وكذلك كان الدين والعلم، أو الدين والدنيا، أو الدين والدولة في يوجد شيء 
وىذا ما يدل على أن مصطلة العلمانية بالدفهوم الفكري لا الديتٍ "مصطلة خلافي جداً، شأنو شأن مصطلحات أخرى  (26)الإسلام".

ع استخدامها وانقسم الناس بشأنها بتُ مؤيد ومعارض. ولعل مصطلة العلمانية بالذات أكثر ىذه مثل: التحديث والتنوير والعولدة، شا 
 (27)الدصطلحات إثارة للفرقة ".

فالمجتمع الإسلامي عموماً ، يرى أن العلمانية " لا علاقـة للإسلام والدسلمتُ بها وأن ما حدث ىو أن بعض الدفكرين العرب ... 
انية ال ربية وأنهم تسببوا بذلك في نشر العلمانية في بلادنا ، بل يذىو بعضهم إلى أن عملية نقل وتطبيق الأفكار قام بنقل الأفكار العلم

بل يذىو البعض إلى  (28)العلمانية تتم من خلال لسطط لزكم ، أو ربما مؤامرة عالدية يقال عنها أو لذا أحياناً صليبية أو يهودية أو غربية "،
أكثر من ذلك ، حيث توصف على أنها نبت شيطاني خبيث وافد من ال رب ، ومفهوم إلحادي دخيل على مفاىيم المجتمع، وتخطيط مبيَّت 

فئات من الصهيونية. وكلها تؤدي إلى الكعفر والردَّة والإفساد في الأرض. فهي ردود فعل عنيفة جداً ضد العلمانية من طرف العديد من ال
ال ربية .  الاجتماعية في المجتمع الإسلامي باعتبارىا، أي العلمانية تدثل إيديولوجية غريبة ، خطتَة ومعادية ولشت جة بمفاىيم الإلحاد والدادية

ملتهم  فهذه الفئات تؤمن أن لا ختَ في كل غريو غربي لػمل أو لا لػمل أي ديانة من منطلق لن يرض عنك اليهود ولا النصارى حتى تتبع
. 



لشا سبق، قد تكون ىذه نظرة أرثوذوكسية على حد تعبتَ أركون، لأنها تنطلق من نظرة سيطرت على العديد من الفقهاء والمحدثتُ 
قابل حول الدين الإسلامي، لشن ينتمون إلى الدين اعتقاداً ولشارسة، وليس من الباحثتُ الدتسلحتُ بالأدوات الدنهجية والبحث العلمي. وفي الد

ية ا كانت نظرة الدفكرين والأدباء الذين مللوا شعار الدين لله والوطن للجميع، "للدلالة على فصل الدين عن الدولة أو فصل السلطة الدينلذ
ة عن السلطة السياسية، وىو مطلو سياسي إيديولوجي وظيفتو صيانة حرية الاعتقاد الديتٍ والوجداني، بالإضافة إلى تحقيق الدساواة الدباشر 

تُ الدواطنتُ، وضبطها على أساس قانونية واحدة ، بتُ أبناء الشعو الواحد، دون وسيط ديتٍ أو طائفي أو مذىبي حيث الانتماء إلى ب
 (29)الوطن ىنا أساس العلاقات الاجتماعية ".

ة والإيديولوجية الدينية "وفي ىذا الإطار تندرج أعمال لزمد أركون ، بوصفها مشروعاً نقدياً بامتياز ، يتحدى ىيمنة خطاب السلط
الإسلامية، أساليبها، وقيمها، ومسلماتها، مبطلًا احتكارىا للساحة الفكرية من خلال تأسيس خطاب علمي جديد، معتمداً في ذلك على 

 (30)العلـوم الحديثة ومناىجها، كالألسنية، والأنثروبولوجية وعلم الاجتماع الديتٍ وعلم التاريخ الحديث والنقد الفلسفي".
فأركون يتجو كعادتو اهاىاً لسالفاً، ويتخذ موقفا إبستيمولوجيا، منهجياً لا يعتًف بالخصوصيات من أجل الوصول إلى الحقائق 
العلمية، لػاول من خلال العلمانية صياغة طريقة جديدة مادامت تدنة الأولوية للعقل على النقل حيث يتفق مع العديد من الدفكرين بأن 

طي الأولوية للعقل في تنظيم شؤون الدنيا والدولة. وعلى الدستوى السياسي تكفل الحرية وتصون لستلف الحقوق للجميع . العلمانية " تع
وعلى مستوى العلاقة مع الدقدس فإنها تضمن الحياد الكامل لا بل الاحتًام لكل الأديان . بهذا الدعتٌ فإن العلمنة موقف معرفي وروحي 

دنياه من أجل الوصول إلى الحقيقة . موقف يدعو إلى رسم حدود طبيعية بتُ الشأن الديتٍ والشأن الدنيوي. يأخذه الإنسان من دينو و 
  (31)موقف يعطي الحجم الدوضوعي للبعد الروحي والبعد الدنيوي البشري للشخصية الإنسانية ".

 (32)ل امتلاك الحقيقة أو التوصل إلى الحقيقة".يقول لزمد أركون :" إن العلمنة، بالنسبة لي، ىي موقف للروح، وىي تناضل من أج
وىي تواجو مسؤوليتتُ كبتَتتُ أو تحديتُ ىامتُ؛ فالأول: كيف نعرف الواقع بشكل مطابق وصحية ؟ أي كيف يتوصل الإنسان إلى معرفة 

صول إلى الحقيقة ؟ وىو ما يبتُم أن تحظى بالتوافق الذىتٍ والعقلي في ظل الخصوصيات التي تدي  المجتمع الإنساني تدكنو من التوصل والو 
ص العلمنة شيء  خر، " شيء أكبر بكثتَ من التقسيم القانوني للكفاءات بتُ الذرى الدتعددة في المجتمع. إنها أولًا وقبل كل شيء مسألة تخ

متساوٍ وإجباري على الجميع دون الدعرفة ومسؤولية الروح ) أي الروح البشرية، الإنسان( . ىنا تكمن العلمنة أساساً وتفرض نفسها بشكل 
 ودون النظر إلى الخصوصيات الثقافية ، التارلؼية وحتى الدينية التي ولد فيها الإنسان.  (33)استثناء"،

أما الدسؤولية أو التحدي الثاني ، فبعد التوصل إلى التعرف على الواقع، فإنو ينب ي أن نصل إلى الطريقة أو الوسيلة أو الآلية التي 
بها ىذه الدعلومات أو الحقائق أو ىذا الواقع دون أن نتدخل بأي طريقة كانت في حياتو أو أن نعمل على عرقلتها أو تقييدىا بأي نوصل 

نوع من القيود، وبهذا يفهم أركون العلمنة، حيث يقول:" ىكذا أفهم العلمنة : أقصد العلمنة الدعاشة متوتر مستمر من أجل الاندماج في 
، والتي تساعد على نشر ما نعتقد أنو الحقيقة في الفضاء الاجتماعي )أي في المجتمع(. وكل ما عدا ذلك ) أي كل ما لؽكن أن العالم الواقعي

 يعقال بعدئذٍ عن العلمنة أو العلمانوية ( ناتج عن كل نواقصنا في عملية البحث العلمي من أجل معرفة الواقع، وعن نواقصنا التًبوية في
ة في ما بعد إلى الآخر، أو الآخرين. وعن ذلك تنتج أو نتجت سلسلة من الأحداث والصراعات العلمانية أو الدضادة توصيل ىذه الدعرف

 (34)للعلمانية ".
وأركون يولي ألعية كبتَة لدوضوع الإسلام والعلمنة في مشروعو الفكري، كون ىذا الدوضوع ليس موضوعاً علمياً أو نظرياً فحسو، بل 

المجتمع الإسلامي ، وينب ي إلغاد الحل الدناسو لو ، ولكي لضل ىذه الدشكلة في الإسلام ، لغو " القيام بإعادة نقد ىو موضوع يعيشو 
 لدفهوم العلمنة ، نقداً فلسفياً كما كانت قد استخدمت وطبق في فرنسا . في الواقع أن العلمنة تبقى مسألة حاضرة وملحة فيما لؼص العالم

عام ]...[ وذلك من أجل تشكيل الدولة ، بالدعتٌ الحديث لكلمة دولة . كل القادة الدسلمتُ يتمنون تطبيقها في  العربي والإسلامي بشكل
 (35) لرتمعاتهم ، ولذلك فهم لػاولون إدخال الأفكار الحديثة إلى لرتمعات لا ت ال عتيقة البعتٌ والذياكل في معظمها ".

 في شتى قطاعات المجتمع ، غتَ أن ىؤلاء الدسؤولتُ عندما يريدون إلغاد حلًا للمشاكل فالعلمنة تش ل تفكتَ جميع القادة والدسؤولتُ
الدعاشة يومياً أو الحياتية ، فإنهم يعج ون حسو أركون، لأنهم لا لغدون الإطار النظري الفكري الذي يعتمدون أو يستندون عليو. لذلك 

زمة لكي نعرف كيف كانت مشكلة العلمنة قد طرحت نفسها داخل ىذه المجتمعات يقول أركون: "تنقصنا في الواقع الدراجع التارلؼية اللا



يطرح مسألة الإسلامية . ينقصنا أيضاً الدراجع الفلسفية الدلائمة لإلصاز ىذه الدهمة، ذلك أن الإسلام لم يعرف أبداً في تارلؼو تفكتَاً فلسفياً 
 (36)العلمنة كما نفهمها اليوم".

د طرحو للعديد من الإشكاليات التي تطرح نفسها فيما لؼص موضوع العلمانية ، أن مهمة الإسلاميات يرى لزمد أركون ، بع
التطبيقية التي ينادي بها ىي من تؤسس الإطار النظري والفكري الذي لؽكن المجتمع الإسلامي، وخاصة الباحثتُ وفق منهجية علمية، 

مواجهة كل الصعوبات والدشاكل الدعاشة حتى الآن بشكل هريبي واقعي ولزسوس،  مسلمتُ أو غتَ مسلمتُ، وتتية الفرصة لذم من أجل "
فالعلمنة لا تعتٍ الحقيقة في حد ذاتها، " وإلظا السعي والصراع من أجل الوصول إليها ، لا تحول دون ذلك أي  (37) لكن غتَ معنعظَّرٍ لذا ".

وىذا ما  (38)حجمها أو طمسها أو ردمها أو تشويهها أو التمويو بشأنها".إكراىات أو تراكمات أو ض وط إيديولوجية أو سياسية تروم 
لغعل العلمنة عند لزمد أركون أمر لغو النضال والصراع من أجلو، لأنها موقف ضد الن عة الدوغمائية، يتطلو قطيعة إبستيمولوجية "مع 

 (39) لق".اليقينيات الدوغمائية للإلؽان التقليدي والدسلمات الدتشنجة للنظام الد
وبهذا يكون أركون من بتُ الذين يعتقدون بضرورة وجود فهم جديد لطبيعة الدفهوم، "وفي ىذا السياق لا يصبة استخدام مفهوم 
 العلمانية ... مرتبطاً بدلالة متحجرة م لقة ونهائية، بل إن استخدامو يتحول إلى مناسبة لإعادة إنتاجو...، وىو ما يؤدي بالضرورة إلى

ثتَ من الوقائع التي نفتًض أنها تدعم معطيات الدفهوم، وتتجاوز بعض معانيو لحساب عملية في الفكر، قادرة على توليد دلالات تركيو ك
حيث يستطيع استيعابها المجتمع الإسلامي بكل خصوصياتو الثقافية ، التارلؼية وخاصة الدينية. فلا تبدوا أو تظهر العلمانية  (40)جديدة".

بعع لزمد أركون بالثقافة ال ربية، بل تؤسس لحق الروح البشرية في معرفة الأشياء على حقيقتها، بعيداً عن أي سلطة كانت، لررد نتاج تعشع 
 سياسية أو دينية أو إيديولوجية أو غتَىا ...

ة من حاجات ودوافع مت امنة في من كل ما تقدم، فإن تحليل أركون يؤسس لحق الروح البشرية، أي الإنسان، ىذه الروح النابع
مع كل القوى التي لذا علاقة بالروح، فتتأرجة ما بتُ  L’instance du désirاهاىتُ أساسيتُ متًابطتُ، حيث توجد مرتبة أو لحظة الرغبة 

ما الدرتبة الثانية، فهو إلحاح الفهم الرغبة في الله، وصولًا إلى الرغبة البسيطة الدتمثلة في الإلصاب أو ال تٌ أو الذيمنة والسيطرة والتحكم. أ
الكامن أو الدوجود في أعمق أعماق الإنسان. "ومن ىنا يتجلى الدنحى الإبستيمولوجي في   L’exigence de l’intelligibilitéوالعقل 

ياسي والبععد الاجتماعي والثقافي مقاربة مفهوم العلمنة عند لزمد أركون، ولكن ىذا لا يعتٍ أنو ألعل الأبعاد الأخرى للعلمنة مثل البععد الس
ودور وحتى البععد الأنثروبولوجي. فالعلمنة ترتبط بمسألة السلطة ال منية والسيادة العليا وطبيعة نظام الحكم ، كما ترتبط بظاىرة التقديس 

 (41)يات الدعاصرة ".العامل الروحي كعامل متعالي وأنطولوجي في حياة الأفراد والمجتمعات، كما ترتبط العلمنة بالإيديولوج

  ـــــ أركون والاجتهاد :ـــــ أركون والاجتهاد :  33
الاجتهاد من الدفاىيم الأساسية في الدين الإسلامي، ولذا الأثر الكبتَ في حياة الفرد والمجتمع على حد سواء، وفي مستَة الأمة 

دى ودين الحق الذي أرسل الله بو رسولو الإسلامية على امتداد التاريخ، فالاجتهاد في المجتمع الإسلامي ىدفو السامي والأساسي " معرفة الذ
في الدشاكل التي تواجو الأمة، والدستجدة منها ولم يرد فيها حكم صرية من القر ن والسنة. لكن الدعجبتُ (42) ... ميدانو الفكر والنظر"

، الذين اجتهدوا للواقـع الدعاش، الذي بالتًاث الإسلامي لا لغدون في الاجتهاد اليوم من ضرورة، لفرط إعجابهم بما خلفو الفقهاء الأولون 
 عايشوه ، وافتًضوا لدا لؽكن أن يقع في الدستقبل. 

"ولضن لا نقلل من قيمة تراثنا، ولا من عظمة فقهنا، بمدارسو الدتعددة ومشاربو الدتنوعة وما فيو من اجتهادات واقعية وافتًاضية. 
ن الكتو القدلؽة فيها الإجابة عن كل سؤال جديد. ذلك أن لكل عصر مشكلاتو، ولكن ... إنو من الدبال ة وهاىل الواقع، الادعاء بأ

وىو  (43)وواقعو، وحاجاتو الدتجددة... أحداث ووقائع جديدة لم يعرفها السابقون، وربما لم تخطر ببالذم ... فكيف نتصور حكمهم عليها".
حيث يقول:" مسألة الاجتهاد معتبرة داخل تراث الفكر الإسلامي نفس الدوقف الذي اتخذه لزمد أركون من التًاث، ومن علماء الدين، 

التالية بصفتها امتيازاً لػتكره الفقهاء . نقصد بذلك الأئمة المجتهدين، مؤسسي الدذاىو الكبرى اللاىوتية ـ القانونية الذين ثبَّتوا للقرون 
 (44)قو ".الددونات القانونية، والعقائد الإلؽانية الأرثوذكسية، وعلم أصول الف

يرفض استئثار علماء الدين بتفستَ القر ن والسنة، ويقلص كباقي الإسلاميتُ من ألعية الدذاىو الفقهية، لكنو لػتًم كثتَاً "  فهو
فما  التقليد القديم الدتعلق بأحرار علماء الدين، ولا يب ي من )نقده الجديد للعقل الإسلامي( شيئاً  خر سوى فتة باب الاجتهاد مرة ثانية.



إذ يرى أن  (45) سلامي إلا وسيلة ضرورية ذات طريقة علمية تسمة بتأويل القر ن والتقليد مع أخذ الظروف الحالية بعتُ الاعتبار"،العقل الإ
أو  الاجتهاد وسيلة لغو ألاَّ تخت ل لتكون وسيلة للوعظ الحكومي، أو ما نسميو أداة في يد السلطة الرسمية لتوظيفها في التلاعو السياسي ،

، لضو القضايا الثانوية دون القضايا الأساسية والجوىرية التي لػتاج إليها المجتمع ، ويرك  بذلك على القيام بقطيعة نهائية مع الداضي توجيهو 
 الذي يرى أنو جمَّدع دور الدذاىو الفقهية القدلؽة .

للإسلام، حيث يرى أن ىذه التأويل قد ىذه القطيعة الجذرية التي لغو أن تحدث، ىي قطيعة مع التأويل الإيديولوجي الدسيَّس 
لة أفسد المجتمعات الإسلامية، وأفسدت ثقافتها ومعتقداتها وحتى حياتها السياسية أيضاً، "وفعلت ذلك ندَّة شبيهة بتلك التي تتضمنها مقو 

ت ل في فعل إلؽان نت، فالتوبـة التي تقتضيها مقولة )الجاىلية الأركونية ( ىي  الجاىلية الإسلامية. ومع ذلك فإن إزالة الجاىلية الأركونية لا تخع
مي، الطراط الدؤمن في الحداثة، وىي إنارة الرموز الدينية عنده بالعقل العلمي. إن الإلؽان ىو تطبيق النقد العلمي، ولاسيما العقل الإسلا

 (46)ى الرسول والصحابة".بهدف تطوير العقل البشري. وتستنتَ ىذه التوبة العقلية بصائرنا وتفتحها على ما أوحي عل
ت من بععدىا وألعيتها "منذ سنوات الستينات، ثم بشكل أكبر منذ انتصار )الثورة الإسلامية(.  فمسألة الاجتهاد بالنسبة لأركون، غتَم

الدول الدستقلة في ومن بتُ العوامل العديدة التي أسهمت في فرض اللجوء إلى الاجتهاد اليوم أكثر من الداضي، نذكر العامل الدتمثل بظهور 
ي العالم العربي والإسلامي بعد أن خاضت صراعاً مريراً من أجل نيل استقلالذا. كما نذكر عامل الت ايد الدلؽ رافي أو السكاني الضخم الذ

  (47)غتََّ جذرياً خلال عشرين سنة من الأطر الاجتماعية للمعرفة في كل المجتمعات الإسلامية والعربية الدعاصرة".
ىذه التحولات إلا أن العالم العربي والإسلامي يعيش الكثتَ من التأخر عن الركو على الأقل فيما لؼص الفكر الإسلامي،  فرغم

وذلك " بسبو ض ط الرقابة الإيديولوجية الصارمة والدعممة على كل الفئات الاجتماعية وعلى كل مستويات الثقافة في البلدان العربية 
يقول لزمد أركون، وىو لػاول الانتقال من الاجتهاد الكلاسيكي إلى نقد العقل الإسلامي، " ولذذا السبو فهو حيث  (48) والإسلامية "،

إنو يقصد  (49)يقوم برد فعل عنيف ... وذلك لكي لػمي نفسو ضد )الاعتداءات( الخارجية على سياجو العقائدي والدوغمائي الد لق".
الاجتهاد الكلاسيكي الد لق، الذي يتصدى بنوع من التطرف والتعصو ضد كل ما ىو جديد أو متجدد، ومن أجل ىذا يرى أن ندل أو 
 نبتُ للوعي الإلؽاني لرال  خر من لرالات حقيقتو الخاصة، أي كيفية الدرور في التفستَ، من مرحلة الكلام الحق الدن ل )أي الوحي(، إلى

الكلام الحق للفقيو العالم بأصول الدين وأصول الفقو، وذلك من أجل ضمان الإلؽان الحق لكل الدؤمنتُ بو من خلال كيفية تعامل مرحلة 
ا الاجتهاد الكلاسيكي وحاملي الخطاب الديتٍ في المجتمع الإسلامي من خلال تقديم العديد من الأمثلة في تاريخ الأمة والتي تم التصدي لذ

  (*)اسة، رغم أنها من إنتاج بشري لزض وليست تعبر عن الوحي الدتعالي تحت العديد من الأغطية التي وصفها بالأرثوذكسية.بنوع من القد
فالاجتهاد لا لؽكن أن يكون حسو أركون تدريناً ذىنياً يعالج مسائل لاىوتية ومنهجية لرردة وبعيدة عن مقتضيات الدولة وضرورة 

و كل لشارس للاجتهاد، وفي كل وضع، عن الالضرافات الإيديولوجية في العملية الذىنية التي ىي كناية عن المجتمع، حيث " لغو أن ينقِّ 
عمل مباشر يقوم بو الذىن البشري حول كلام الله كي يفقو الدقاصد البعيدة والدعاني التأسيسية التي يتًتو عليها تسليط الأضواء على 

 البشرية أثناء الحياة البشرية .  الشريعة وضمان شرعية التصرفات والأفكار
لغو التأكيد على الادعاء الدسرف والتكبر الدفرط للفكر الذي يظن أنو قادر على الاتصال الدباشر بكلام الله وعلى فهم يتناسو 

كل مؤمن خاضع لاختبار مع مقاصده كي يععرِب عنها في الشريعة ويثبت بالتالي الأحكام الإلذية للمعايتَ الشرعية التي يسلكها ويفكر فيها  
فأركون يعتًف بأن الاجتهاد الكلاسيكي لم يعد يفي بال رض الدطلوب ، وىو ما يتطلو بالتأكيد إلى الانتقال "إلى لرالات  (50)طاعتو".

 (51)علمية أخرى ، إذ لغو على العلوم الدينية أن تنفتة وأن تحل لزلها التساؤلات الجذرية التي تطرحها العلوم الحديثة".
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