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 مقدمة:

الكبتَ  يضمن مشروعو الفكر تصدى  أركون أحد أبرز وجوه الفكر الإسلامي الدعاصر، الذييعتبر لزمد 
موقف  في ظاىرة كثتَا ما اعتبرت من الظواىر غتَ الدفكر فيها وىي الظاىرة الإسلامية. لم يكنالبحث والتنقيب ب

الدعرفية ولستلف القطائع التي  من حيث الطرح العلمي، بل بذاوزه إلى البحث في الجذور والدكونات وأركون كسابقي
الدعرفة العلمية  أدواتمستعينا في ذلك بأحدث ما  وفرتّو .صاحبت وأطرّت ىذا الفكر على مدار قرون من الزمن

من أجل  الإسلامياوا  بذلك تطبيقها على المجتمع لزأسماه علوم الإنسان والمجتمع،  بداستمولوجية والنظريةبوالإ
ضمن الإطار الأنطولوجي التارنسي، أي "تارنسية الفكر"  ،ىذا المجتمع وبنيتولام  لدتقديم فهم أعمق وأشمل 

فهي  ليست بالسهلة. ىن اا جتماعي والسياسي في توليده الدستمر للمعتٌ، وا شك أن ىذه العمليةار الوعلاقتو ب
لب نوع من الشجاعة ر ما تتطلبو من تعمق كبتَ في الفكر الحديث وتعرجاتو الدختلفة، فإنها كذلك تتطاقدبد

بل وحتى الجماعية في لرتمعات ما زالت السجالية. لة ءرض صاحبها للمساعالفكرية والدرونة الدنطقية التي غالبا ما ت
، تغوص في الأصولية والعصبيات التقليدية. إن الدهمة التي كلف شكالذالحد الآن بعيدة عن الحداثة بدختلف أ

 ،ها التناقضاتقتً دو لررد إنطباعات لدفكر يريد أن يصف وضعيات لرتمعية بزأركون نفسو عناء القيام بها ا  تع
منذ صدور لامي م عليها. إنو الدوقف من المجتمع الإسو بل ىي موقف نقدي من الفكر ذاتو والدسلمات التي يق

اللحظة في إلى وقتنا الراىن بوصفو استمرارا تارنسيا لتلك  كلحظة تدشينية كما يسميها ىو،الإسلامي    الحدث
ار نقدي للفكر في فهم جدلية بإذن فالدشروع الأركوني وفق ىذا التصور ىو اخت .ل تعقيداتهاكعلاقتها بالحداثة ب

يا لو من جهد كبتَ لدفكر كبتَ كرس  ،الإنتًوبولوجية والسيولوجية الواقع الإسلامي في أبعاده الدختلفة: الفلسفية و
 ويو لكشف الزيف الذي ألصقتو بو التلاعبات البشرية.كهقد  نالمعظم حياتو لدمارسة الفكر كمهنة و 

 في تاريخية الفكر العربي الإسلامي: -1
  « l’historicité » 2ون النقديون الذين تعرضوا للفكر الإسلامي من منظور"التارنسية"ر قلة ىم، الدفك

 م خرجوا عن حلقة الإستشراقرين الأوروبيتُ ذوي النزعة التارنسية الدعاصرة. والذين بدورىكبعض الدف اعد
سيسكو غابريالي وغتَىم، نكلود كاىتُ وفرا  أمثال، كما رسمتو الددارس الأوروبية في القرن التاسع عشر، الفيللوجية

من القراءة التارنسية للتًاث، إنها القراءة التفكيكية التي ا  تعتمد منهجا سوى وا لدرحلة جديدة سوىم بذلك أس
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 أما الثاني ينظر إلى التاريخ   وكأنو لزكوم بفكرة التقدم في ابذاه لزدود وثابت و معروف سلفا.



سان والمجتمع، والتي أطلق عليها أركون مشروعو العلمي نالدستند إلى علوم الإمنهج النقد والتمحيص 
 يات التطبيقية''. ملاس''بالإ

تاحة لأي فالخاصية الد باعتبارهنجد أركون ينادي بهذا الدفهوم أي ''التارنسية''  أنا  غرابة ضمن ىذا الإطار 
ستمولوجي ىو ما بالإ -ضمن إطاره التارنسي  المجتمع فموضعةمشروع نقدي يبحث في المجتمعات الدختلفة، 

وىو ما برقق للغرب على الأقل بسبب تطور الدناىج النقدية الدعاصرة  .بع مسار تطوره وفهموتتفي اعتقاده ي  يسم
الإطار الدعرفي الجديد لأي تفكتَ علمي حول المجتمع تشكل وبتبلور مدرسة الحلويات التارنسية التي أصبحت 

مشروعو الفكري. ضمن سساتو ومفاىيمو. يظهر لنا جليا أن الأرضية التي يريد أركون أن يؤسسها وتعقب بناه ومؤ 
طبيعتها إلى  حتى وقتنا الراىنالجمعية التي بركم الدتخيل الإسلامي منذ قرون  تصوراتىو إنزال الفكر وال

ىذه  استخداملإسلامي، "إن ىو يكرر دائما في كتاباتو حول نقد الفكر او  ،الأنطولوجية وقاعدتها الوجودية
الأدوات الجديدة في التحليل والتنظتَ والفهم ا  يزال ينتظر من يقوم بو من أجل دراسة الفكر الإسلامي وإعادة 

الدوقف الفلسفي ينجوان من الصعوبات الدتعلقة بكل معالجة نظرية وكل ا  تنشيطو وبذديده، فلا الدوقف الأصولي و 
الآن بكل نشاط وفعالية علوم الإنسان والمجتمع  هفهومي الذي ذكرناه آنفا والذي تبلور استخدام تطبيقي للجهاز الد

 3يات الديدانية الواسعة والدتنوعة والدقيقة أكثر فكثر".ر استنادا إلى التح
سنيات وعلم اجتماع لأ(يعتٍ بذلك بشكل أكثر وضوحا استخدام لرموعة مناىج متشابكة من          

فيها. إن ىذه وبذذيره تكون أكثر قدرة على غرس الفكر في شبكة الواقع الدعقدة  )....ريخوأنتًوبولوجيا وتا
ىذه الدنهجية من خلال  ،(La méthode pluridisciplinaire) اا ختصاصاتتعددة مالدنهجية التداخلية 

وليات ولعبة مولوجية الفكر الإسلامي الدعاصر الواقع اليوم برت ضغوط الثورات اا جتماعية والأصتسبالإ
وبخطاب  التقليد الدرتبط بالدؤسسات لتقويةيدة الدتداخلة بتُ اللغة والتاريخ والفكر وتوظيف الدين نالإكراىات الع

معرفي  -نفسينو جهد إ. يستطيع أن نسرج من الدائرة الدغلقة التي سجن نفسو فيها، 4تسويغ السلطة وتبريرىا
 لدغلقة.يتطلب من الباحث قدرة على ىدم السياجات ا

 التطبيقية وإعادة التفكير في الإسلام: الإسلاميات -2
ينطلق أركون في أطروحاتو النقدية للفكر العربي الإسلامي، من مفاىيم رئيسية ثلاث، تصدرت تقريبا كل 
ا دراساتو وإن كان ذلك بأشكال لستلفة وىي: الدين، الدولة، الدنيا، وبغض النظر عن الرؤى الدقارنة التي غالبا م

شكلها الإنتًبولوجي الواسع. إاّ  أنو عمد في المجال الإسلامي على بو للظاىرة الدينية نجدىا في سياق برليلات
برديدىا وبلورتها مفهوميا وصوا  إلى أشكلتها، وىو يعتقد جازما أنها برتاج أكثر من غتَىا إلى شرح وتفستَ 

يل إلى بعضها البعض هي مبلورة فيو إلى درجة انها برمن الخطاب القرآني، ''ف انطلاقاداخل الفضاء الإسلامي 
ذكر مع بعضها البعض أو كمضادات تباستمرار من خلال ديناميكية معنوية ومفهومية ذات قوة ىائلة، فغالبا  ما 
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شبكة  القرآنيلبعضها البعض، فالدين مذكور كمضاد للدنيا والعكس صحي  أيضا، وىكذا يشكل الخطاب 
ىذين الدفهومتُ، بل أن ىذه القوة الدعنوية الخاصة بالتضاد بتُ الدين و الدنيا ا  تزال تظهر وية متكاملة من نمع

 5."ات العربية والإسلامية الدعاصرةببوضوح في الخطا
أن الدولة أو س يا"ينبغي العلم بأن التضاد الكائن بتُ الدين والدنيا يشمل الدين والدولة أيضا، ضمن مق

، وىنا تبرز بالتحديد إشكالية 6"لي السياسي لكل ما نسص الدين والدنيا في آن معاالحكومة ليست إاّ  التج
وكيفية نظرتو  سلامالسياسي في علاقتو بالشرط البشري، وإذا ما أخضعنا ىذا التصور النظري إلى الواقع بخاصة اا 

تارنسية الدعاشة على أرض إلى السياسة، سنجد أنفسنا أنو نرب أن نديز بوضوح بتُ الجواب النظري والحقيقة ال
الواقع. "فهناك الدين الدقدس الدتعالي الذي يفرض نفسو على الجميع، والدين القابل للتعديل من أجل التكيف مع 

التي ا  تتطور وا  تتغتَ حتى يرث الله  وغمائيةمتطلبات الزمان والدكان، في الحالة الأولى يقصد بالدين العقائد الد
نسص أيضا العبادات والشعائر، أما في الحالة الثانية فالدقصود بالدين جملة الأخلاق  عليها، إنو نالأرض وم

والعادات اا جتماعية ثم القانون الددني والخاص أي ما يدعى بالدعاملات، وىذه أشياء قابلة للتطور والتأقلم مع 
شروطيات فوق الزمن والد ال يقفمفهومان للدين، الأول متع الظروف الدستجدة والعصور الدتغتَة وبالتالي فهناك

ودنذا في جبقدر و  للدينإن ىذين القسمتُ  .الأرضية التارنسية، والثاني مشروط بالظروف والدتغتَات التارنسية"
ما الأمر" إاّ  أنو سرعان  7التصور الإسلامي، "بسبب القرآن الكريم نفسو الذي ترك المجال حرا، للتدبر من أولي

في بحثها عن الدشروعية الدينية. وما  التلاعبات الدنيوية ورىانات السلطة السياسية أجهض ىذا التصور لصالح
لة على ذلك. فهذا العلم الجديد تعبتَ عن مرحلة جديدة بدأت تظهر فيها ملام  ا ظهور علم أصول الفقو إاّ  د

 وتوظيف الدين لخدمة السياسي. )جدلية رجال الدين والسلطة(إحتكار الدقدس 
 والسياق الإسلامي: نزعة الأنسنة ،أركون -3

ر الذي سيطر لددة طويلة على الحضارة ثموي الدنسانللفكر الإ امتداداأركون يعتبر تصور ما من شك أن 
العربية الإسلامية في فتًاتها الدزدىرة، والتي للأسف لم تستمر في الإبداع بسبب عديد العوامل والظروف اا جتماعية 

خوض فيها. ولذذا الغرض بالذات كرس أركون أول أطروحاتو العلمية في ليسعنا المجال ل ا لتي والسياسية والثقافية. ا
 أنوالتي لم تستطع  8من ساحة الفكر الإسلامي اختفتالتي  في ىذه النزعة اا نسانوية للبحثن ربو سجامعة ال

 الصاخبة بدختلف أنواعها. ياتوالتخلف الحضاري والأصول اا نحطاطبرل لزلها نزعة أخرى مشابهة. بل تبعها 
د اليوم أكثر من أي وقت مضى في جميع الثقافات، جو ن"فإذا ما اتفقنا على القول بأن الدوقف الإنساني ينبغي أن ي
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وتطور مثل ىذا الدوقف في لرتمعات "إسلامية"، تشهد اليوم  وءفإنو ينبغي أن نتساءل عن شروط إمكانية نش
بدا فيو  يلحظوالإسلام الدعاصر والدختصتُ بدراستو لم شؤون ، إن "مراقبي عودة متوحشة ولسفية للعامل الديتٍ

ية، نددون لو وظائف آنزالكفاية الشكل الأساسي الثاني: وىو أن الفاعلتُ اا جتماعيتُ الجدد الذين ينتسبون إليو 
الدشتًكة للظاىرة الدينية،  ظرفية، عابرة، إيديولوجية، بعيدة جدا عن القيم الدائمة، فوق الثقافية، والفوق تارنسية

فالإسلام الدعاصر كما بينو أركون في عديد دراساتو أصب  يشكل ملجأ للهوية بالنسبة للكثتَ من الشعوب  
والأفراد الدقتلعتُ من جذورىم، كما أنو يشكل مأوى لكل أنداط الناقمتُ الذين يعيشون في لرتمعات صودرت 

يلة لبعض الطموحتُ الذين بذذبهم النجاحات اا جتماعية أو السياسية أو ويشكل أخبرا وس ،فيها الحريات الددنية
ية الدينية. ولكن ىناك أيضا مؤمنون لسلصون حقا ويكرسون أنفسهم كليا لتعميق التجربة البشرية تالكهنو 
 9للاإلذي.

النظر في  دةعلى إعا السياسيتُ"إن الثقل البشري والسياسي للأديان نربر الباحثتُ العلميتُ والدسؤولتُ 
ىو التالي: إذا   العلاقات الكائنة بتُ العامل الديتٍ والعامل السياسي والعامل الفلسفي، ولكن الشيء الدلاحظ

الكثتَ من الدعارف الدوثوقة عن أديان عديدة، فإن الفكر  وراكمتكانت علوم الإنسان والمجتمع قد أنجزت 
القدنشة كما كان عليو  اا نقساماتيوم أكثر قدرة على بذاوز الفلسفي والأنظمة اللاىوية الدختلفة لم يصبحا ال

وىو يعاني لستلف ،  10من ىذا القرن، فماذا نشكن أن نقول عن حالة الإسلام اليوم ؟" الأولالحال في النصف 
السياسي الحركي  بالإسلامالتارنسي الحالي متأثر جدا  عطفأشكال الإنغلاق والأصولية. بخاصة أن الدن

ن قسما كبتَا من الدثقفتُ يفضلون تعليق  الدوقف النقدي، بل وحتى إوالشعارات، ولذذا السبب ف اتواا حتجاج
ا  ريب في أننا ، الكفاح، فهم يعتبرون أن لذا الأولوية" االتخلي عنو صراحة لكي ينخرطوا في معمعة إيديولوجي

روري حسب رأي أركون برغم إرادات   ضمبحاجة إلى نزعة إنسانية واسعة تصل  لجميع البشر والبحث عنها مل
الذيمنة التي تفرضها القوى العظمى، وىنا تكمن بالذات الإشكالية الجوىرية التي يؤكد أركون طرحها وىو بصدد 

على فكرنا  تالبحث عن حلول لذا من خلال إعادة أشكلتها الدستمرة لتجاوز الأطر الدذىبية الضيقة التي سيطر 
حة على الشرط البشري بكل بذلياتو وإكراىاتو نفتّ لبحث عن إنسانوية جديدة مالإسلامي على مدار قرون وا

 11التارنسية.
 من نقد العقل الإسلامي إلى تحرير الوعي الإسلامي: -4

يستهل أركون كلامو في إحدى فقرات كتابو: "للأسف ا  أستطيع القول بأن أعمالي عن نقد العقل 
فعلى الأقل كان الرجل قد بستع أثناء حياتو  .ت بو أعمال بول ريكورالذي حظي اا ىتمامالإسلامي، برظى بنفس 

الباحث الدفكر النقدي الذي  أماهور طويل عريض، يقرأ كتاباتو ويعلق عليها في الغرب، كبتَة في أوساط جمبثقة  
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 نزاول استكشاف ذلك المجال الشاسع الواسع للإسلام بشكل علمي وتارنسي، فلا نشكن أن نزظى بدثل ىذا
نفهم من كلام مفكر كبتَ مثل  أن. ماذا نشكن 12. وىذه ىي حالتي أنا للأسف الشديد"حتفائيالإ اا ستقبال

أركون. وىو نزاول أن يشخص وضعو الفكري مقارنة بدفكر يشبهو في المجال الدعرفي. لكن ضمن فضاء ثقافي 
ستمولوجية كبتَة با برديدا إلى إشكالية إأركون ىن نزيلناوفلسفي آخر وىو الفضاء العلماني الغربي والدنشقراطي، 

 -ستمولوجية التي تفصل بتُ الفضاء العربي بوىي مدى عمق الدسافة الإ الدعاصرمكانة في الفضاء الدعرفي  تلبر
ستمولوجية التي جعلت لرتمعا بعينو يدرك أنذية بالعلماني، ومدى قوة القطيعة الإ –الإسلامي والفضاء الأوروبي 

من  اة كما نزلو لأركون تسميتهة من الخاص  لسوى لق يتستٌإذا أدركو فإن ذلك ا   .13اولرتمعا آخر الفكر النقدي 
ن إتستطع التواصل مع لرتمعها فما بالك بالمجتمع كلو. بحثو في التًاث، ويقصد بها النخبة الذزيلة التي لم خلال 

لدذىب ضد الدذاىب الأخرى ا   ينحازا  ف بنية العقل الإسلامي "اكشا ستالدشروع النقدي الذي تزعمو أركون 
أنتًبولوجي في آن معا. إنو ، يقف مع عقيدة ضد العقائد التي ظهرت أو قد تظهر في التاريخ ؟ إنو مشروع تارنسي 

وي الدشتَ إلى أسماء الوجية في كل مرحلة من مراحل التاريخ، وا  يكتفي بدعلومات التاريخ الر بو يشتَ إلى أسئلة أنتًو 
الدؤسسة كالدين والدولة والمجتمع والحقوق البنيوية  فهوماتأفكار وآثار دون أن يتساءل عن تاريخ الدوحوادث و 

 )أي الأسطورية(والحرام والحلال والدقدس والطبيعة والعقل والخيال والضمتَ واللاشعور والدعقول والدعرفة القصصية 
ثم إن مشروع نقد العقل الإسلامي ا  يكتفي بالبحث  ،14''التارنسية والدعرفة العلمية والدعرفة الفلسفية...الدعرفة 

، وقد تما نسص الإسلام كدين وفكر وثقافة ومدنية وتاريخ وندوذج من نداذج الإنتاج التارنسي للإنسان والمجتمعاع
ى أن كلانذا عل، إذ أجمع  أنفسهمىذه النظرة الدنكبة على "الإسلام" والدتواطئة مع نظرة الدسلمتُ  قاا ستشرافرض 
تَ وا  نسضع للتارنسية وا  يزال مستمرا ىو ىو كالأقنوم الإلذي يؤثر في ييا ذاتيا ا  يقبل التغانجوىر  "لاما"اسىناك 
العقلي اليوم نوعا من التطرف التنظتَي في الأدبيات  حجرالتوالمجتمعات وا  يتأثر بها، وقد بلغ ىذا  الأذىان

 15...!! بقلم أبرز الدتخصصتُ في الإسلاميات والعلوم السياسية الدتًاكمة عن الإسلام الأصولي الراديكالي
ف بالإسلام كمدونة دينية، بل تعداه إلى العقل تإن مشروع نقد العقل الإسلامي، عند أركون لم يك

ىوتي عند أىل الكتاب والبحث في الجذر الدشتًك بتُ ىذه الكتب السماوية ليتحول بذلك ىذا الدفهوم إلى لاال
والقطائع التي  بستيمياتفي أركيولوجيا الدفاىيم وأنظمة الفكر ولستلف الإ يبحثتارنسي، -وبولوجيمفهوم أنتً 

الحداثة التي بنيت عليها الحضارة  بنقداتساعا  الأمرعلى مر التاريخ، ويزداد  العقائدية الأنظمةحددت مسار ىذه 
الفكر ما اصطل   أنساقن مسبوقة في تاريخ ؤسس لدفاىيم جديدة، لم تكتالدعاصرة وما بعد الحذاثة التي باتت 
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تجاوز الحداثة تاثة جديدة أساسها النقد بحيث دعليو أركون ''بالعقل الدنبثق الصاعد''، وىو عقل يؤسس لح
لإمكانات الذائلة للعقل النقدي ل نفسوالوقت  في ، وتتًك المجال)الحداثةما بعد (الدعاصرة واا نتقادات الدوجهة لذا، 

ة الفلسفية من أجل بررير الكائن البشري من كل التًاىات والتصورات الخرافية التي ا  تزيد الحياة توظيفحتى يقوم ب
 الإنسانية سوى تقهقرا. 

 خاتمة:
إن التعامل مع قضايا الفكر الإسلامي الدعاصر ليست بالعملية السهلة من الناحية الدعرفية، فعملية 

الحاا ت قد نزول دون برقيق الدوضوعية والحياد من  تَقاطع بينهما في كثالتداخل بتُ الإيديولوجي والدعرفي والت
فقد الإنساني، وبرغم ذلك  بالشأن اا ىتماماصة التي أخذت على عاتقها بخ ،تساإليو كل الدر  ترنو الدعرفي الذي 

تمحيص العديد من الدراسات تقدما ملحوظا من حيث الطرح النقدي الدوضوعي الدلتزم بالدقة  وال أحرزت
ئتُ ىم الذين تصدوا لتلك الدهمة الصعبة في لرتمعات موغلة يالعديد من الدفكرين الجر و ا  مندوحة أن  الدعرفيتُ
ستمولوجية الصارمة كما ىي موجودة في الغرب. ىذا ىو بقدس بكل تفاصيلو الدقيقة وبعيدة عن الدعرفة الإفي الد

عالدا  فباعتبارهخباياه وتفكيك عناصره من أجل فهمو.  الدبحث الذي كرس أركون جل حياتو من أجل استكشاف
وبشكل عميق في تطبيق الآليات  انخرطبهموم لرتمعو ومطلعا بعمق على لستلف الثقافات فإنو  ملتزماوعيا سمو 

الحديثة لعلوم الإنسان والمجتمع على ما أسماه بالمجتمعات الدشمولة بالظاىرة الإسلامية، لزاوا  بذلك الكشف عن 
ية، التي سيطرت عليها منذ قرون وعلاقتها بالفاعلون الإجتماعيون تاللاىو  –ف التصورات الإيديولوجية زي

الدختلفون الذين ما فتئوا على مر التاريخ يتلاعبون بالدقدس والدشروعية الدينية موظفتُ إياىا في الرىانات الدنيوية 
إنها  الجماعي.خيال الد غالتا شت جزءا مركزيا ضروريا والكشف في الوقت نفسو عن التًسبات التارنسية التي أصبح

رشد التي استعملت كل أدوات الحداثة من أجل إبراز  ابنأركون زعيم التنوير الإسلامي بعد  مدالعقلية  الثاقبة لمح
 الحقيقية ونزعتو الإنسانوية الدغيبة.الإسلام  ةصور 
      

       
             
   
 

 


