
 هل يوجد مشروع فلشفي إسلامي للشياسة عند الغزالي؟

 بميمان عبد القادرالدكتور: الأستاذ 
 الجزائـر –المدرسـة العمـيا للأساتـذة 

 
      

 ارتبط مفيوم السياسة في الفكر الإنساني بالحاجة إلى السمطة والقانون والنظام الخ...
.وكيف ينبغي أن يعيشوا ة المشتركة لمناس..لكنو ارتبط من جية أخرى بالحاجة إلى معنى أسمى يوجو الحيا

 يتعايشوا؟ وأ
إليو الناس  كمتحياحتاجت السياسة عند الشعوب إلى مثال أعمى لمحياة البشرية، أو لنموذج من ىنا      

تسد عمييم منافذ الأمل...ليذا  يتالاستبداد الو وييتدون بو في تشريعاتيم، أو في الثورة عمى نزعات السيطرة 
والأمل والتغيير والتجديد  والإصرارحياة الشعوب من مثال أعمى تستمد منو القوة  -في الغالب  - لم تخل

 الظمم.وكسْر شوكة 
بتجربة العصر النبوي والخمفاء الإسلامي وقد ارتبط مثال الدولة النموذجية في التاريخ العربي      

 يادة روح الجماعة والانعتاق الفردي...الراشدين... وأصبحت ىذه التجربة مرجعا معياريا في العدل وس
في شرح الأصول التي استخرجيا الفقياء منذ بداية العصر العباسي من ىذه  ولا أريد أن أطيل     

 )عند أىل السنة عمى الخصوص(أو نظرية الخلافة  الإسلاميةالتجربة... وأصبحت أسسا لمنظرية السياسية 
 والتي يمكن إجماليا في مبدأين:

 ة، والعقد والبيعة...ق الخلافة عبر: الكفاءة، والقريشيار: لمن يستحالاختي -1
 حماية الدين وسياسة الدنيا بالعدل. -2

ار الذي ينتيي يمصدر أدنى وىو الاخت ،إن ىذه النظرية حسب ماىو واضح تقوم عمى مصدرين لمشرعية
 رف بو الشيعة.ت)شرعية الجماعة( وىو مبدأ لم تع والبيعة بالإجماع
المنحدر من أىل بيت  الذي اشترط فيو الشيعة الأمام المعصوم)عمى وىو حماية النص الشرعي ومصدر أ

 .النبيي )ص(
رادة الشرع )إرادة       فالشرعية السياسية الإسلامية )السنية( قامت عمى الربط بين إرادتين: إرادة الأمة وا 
 الله(.

والإخلال بالعدل  الواسع ) صفاء الاعتقاد وعدالة الفعل(ىذا الالْتقاء ىو الذي يجعل الدولة قوة لمعدل بالمعنى 
 (1)أي:، إلى خمع الحاكم وتتجمى أسباب الخمع في مضادات العدل  يبطبيعة الحال يفض

 الشيوات المفضى إلى الظمم والعدوان عمى الحقوق الدنيوية. استبداد -
 ية.العقائد الإيمانالمفضي إلى إفساد يات الانصياع لمشب -
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قتضيات مى التوافق العضوي بين مع)السنية( قائمة  الإسلاميةالمعنى أصبحت النظرية السياسية بيذا      
( وأصبحت ىذه الشرعيةوالحدود ار والبيعة( ومقتضى الشرع )الالتزام بالواجبات إرادة الجماعة )أي الاختي

إلى الغزالي و  ينوالجو يالحسن الأشعري والماوردي النظرية تتكرر عمى لسان الفقياء والأصوليين من أبي 
ار والعقد واقع من نقاط ضعف في طريقو الاختيابن خمدون... حتى ولو كانت تجربة الخمفاء لم تخل في ال

 والبيعة.
ة ) عقيدتيم في الإمامة( ضد إن ىذه الأصول قد دافع عنيا أبو حامد الغزالي كجزء من عقيدة أىل السن     
ليس دفاعا عن الأمة في  ار...يالرد عمى الباطنية(. وخاصة مبدأ الاختابو: كتيعة الإمامية والباطنية )في الش
 .(2)مر وعثمان(مطعن في شرعية الخمفاء الأوائل )أبو بكر وعا لمنعبل ، يار الخمفية في كل عصر اخت

ْْ يبق شرطا تأسيسيا لميأن مبدأ الاختوالواقع       خلافة ار كان قد أفرغ من مضمونو منذ العصر الأموي ولمْ
عن طريق ولاية العيد أو التوريث  –من دون اختيار  –مفروضة عمى الأمة  والحكم. حيث أصبحت الطاعة 

عمى الحكم بالقوة في أطرافيا... لأن العمماء  للاستيلاءوعن طريق التزكية الشرعية  ،في مركز الخلافة
وموظفين ونوابا تحت عيدة وسمطة والفقياء والقضاة والعاقدون لمحكم أصبحوا منذ العصر الأموي أمناء 

اسة يستسويغ ل الشرع حسب مشيئة الحاكم، وقد امتد حب الخميفة السمطان، وبالتالي أصبحوا مجبرين عمى مد  
الاستبداد المطمق حسب تسويغ الشرعية ليصل إلى حد  مبادئالتنازل والتراجع عن وتمادى في الأمر الواقع 

 .تنة مدمرة "" حكم جائر خير من ف الشييرالمبدأ 
حيث الأىمية إذ حاول الفقياء تطويق ماىو أخطر من الظمم والاستبداد... وىو اتقاء الفتنة والفوضى والحرب 

من يتصدى للإمامة ي الغزالي نفسو من ىذا الموقف العام بالقول " إنو لو تعذر وجود الورع والعمم ف لم يستثن
 .(3)تو"وكان في صرفو إثارة فتنة لا تطاق حكمنا بإمام

ى الأول في عن المثال الأعم الفقياء لمسمطة الجائرة تنازلاً  طرح السؤال الجوىري ىل شكل تبريرمن ىنا ي
 بقى ىذا المثال حمما وليس مشروعا؟ىل و العالم الإسلامي؟ 
الفلاسفة المسممين الذين حاولوا استرجاع المثال الإسلامي الأول عن طريق ربط النبوة  اإذا وضعنا جانب

 ابن رشد( عن طريق الاستعانة بالعقل اليوناني.و رابي، اومقاومة أضدادىا )كالف الدولة الفاضمة.ب
بل حاول أن يطرح  ،فإن الغزالي لم يستسمم لتقيقر التاريخ وانحطاط السياسة في أحضان الترف والانحلال

بلا للاسترجاع السياسة ضمن معيار أوسع، يضع المثال الإسلامي في إطار فمسفة شاممة تجعمو قا
 والاستمرار والتطوير.

 :الدين رؤيتو الكمية لمعموم وىي تنقسم إلىفقد طرح في الجزء الأول من كتاب إحياء عموم 
 عموم الغايات وىي العموم الشرعية. -
 وعموم الوسائل وىي العموم العقمية كالطب والحساب والمنطق. -

لى جانب العموم تأتي الصنائع التي تعتبر السي ، لأنيا ىي مجال التأليف والاجتماع والتعاون ، اسة أشرفيا وا 
رشاد  .(4)ي في الدنيا والآخرة "ىم إلى الطريق المنجأو المجال " الذي بو يتم استصلاح الخمق وا 
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، لكنيا مع ذلك ليست مجرد تقنية ىي صناعة وتقنيةاستخدام لمقوة العمومية بالعدل  فالسياسة من حيث ىي
إذ يمكن أن تكون حاممة لغايات ومعاني أخلاقية عميا، ومن ىنا  ،التعاون والاجتماع عمى للإكراهصرفو 

 يقسميا إلى أربعة أصناف:
 سياسة الأنبياء: وحكميم عمى الخاصة والعامة جميعا في ظاىرىم وباطنيم. -(1}
 طن الخاصة فقط.واسياسة العمماء وحكميم عمى ب -(2
 لعوام فقط.سياسة الوعاظ وحكميم عمى بواطن ا -(3
سياسة الخمفاء والمموك والسلاطين وحكميم عمى الخاصة والعام ة جميعا لكن عمى ظاىرىم فقط الأعمى  -(4

 (5){باطنيم...
دليم وع كسب طاعة الجميع بقوة نزاىتيمعمى  القادرينفمن الواضح إذن أنو إذا استثنينا الأنبياء      

والتقوى، من يؤتييا الله للأصفياء من عباده ليشيعوا العدل  ن كونيا سمطة استثنائية خارقةعو  ...وعصمتيم
الدقيق أي سياسة الخمفاء والمموك والسلاطين  الاصطلاحيفإن السياسة بالمعنى  ،لأقوام الذين أرسموا إلييما

ستطيع أن تمتد إلى الباطن أي: إلى كف السموك الخارجي أي الظاىر ولا ت ىي سمطة دنيوية تقتصر عمى
 .والإيمانالاعتقاد والضمير أو القمب الشعور و 
 يوضح الغزالي ذلك بالقول:و  ،حتاج إلى القانونتكقوة عمومية خارجية لذلك فيي 

فتولدت عن ذلك الخصومات  دنياىم بالشيوات والمصالح... يتناولواإن الله سبحانو وتعالى أراد لمبشر أن  "
يتوسط ) يتولاه الفقياء( اج السمطان إلى قانون واحت إلى سمطانواحتاجوا من أجل ضبطيا  والصراعات...

 .(6)"ىمدنيام أمور يرشد الحاكم إلى طريق الحق لتستقيبين الخمق بالعدل و 
معدل. لع الأفعال إن مجال تدخل سياسة الخمفاء والسلاطين ىي الدنيا التي تحتاج إلى قانون يطو       

 القانون ىو الفقو أو القانون الشرعي...و 
 (7)" ةعمم دنيوي لا يتجاوز الدنيا إلى الآخر ىو  "لغزالي كما يقول ا ،القانون المستنبط من الشرع فالفقو أو

لصيغة الأمر الفقيي يتوقف  فالامتثالتجاوز ظاىرة الأفعال إلى باطنيا ونواياىا الداخمية. يبمعنى آخر لا و 
 ىر الأعمال وشروطيا الخارجية: التي تحقق العدل.عند الالتزام بظا

لعزل  أما القمب فخارج عن ولايتو، الفقيو بحسب المسان والفعل  أوضح " فإن الإسلام كمو يتكمم فيوبمعنى و 
حيث قال: " ىلا شققت عن قمبو لمن أراد قتل من تكمم عنو السيوف والسمطنة  الرسول صمى الله عميو وسمم

 (8)"بكممة الإسلام محتجا بأنو نطقيا عن خوف...

ن كانبالصحة فالصلاة يفتي فييا الفقيو  صاحبيا غافلا  إذا أتى المرء صورة الأعمال وظاىر الشروط...حتى وا 
في عنيا بالتفكير والزكاة كذلك ) أنظر قصة أبي يوسف القاضي التي نقمت إلى أبي حنيفة النعمان 

 رىا...نفس الشيء ينطبق عمى الطيارة وغي( و الجزء الأول الإحياءمن كتاب  17صفحة
خلاصياإن الفقو لا يؤسس أحكامو عمى صفات القموب  في العدالة من  قدحما يمنع بل يؤسسو عمى ،  وا 

 أفعال خارجية فقط.
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يعي ىو " فإن سياسة الدولة سواء دولة الخمفاء أم المموك والسلاطين ىي سياسة محدودة بمانع طب، ىكذا
إن ىذا المانع الطبيعي ىو  اطني ممتنعان عن سمطتيا...ذي يجعل النية والضمير البالظاىر " من الأفعال ال

 الحدُّ الذي يفصل السياسة عن الأخلاق...
فقو الأفعال أو القانون عن فقو القموب وأحواليا أي  -الغزالي في مدخل إحياء عموم الدين  ميزمن ىنا فقد 

 وفصل مجال تدخل السياسة عن مجال الأخلاق. –الأخلاق 
من الداخل  الإقناعلأنو يتطمب ، الأخلاقية ىو شأن خاص بالأنبياء والعمماء والوعاظ طة إن مجال السم     

أو الاقتناع الذاتي... فيذا النوع من الطاعة الذاتية الباطنية لا تستطيع أن تعممو عمى العامة والخاصة ألا 
 سياسة الأنبياء.

فيي تبقى أو عمى قانون شرعي )أي الفقو( ىكذا يبدو أن السياسة سواء قامت عمى قانون وضعي عقمي      
الواجبات والمصالح  دارة المعاملات وحراسةإلأن موضوعيا ىو  ،وظيفة دنيوية أو بالمعنى الحديث مدنية

التنافس عمى المصالح والمنافع من  وأوراء المناصب لذلك يطغى عمييا الجري  ،والعلاقات والشؤون العامة
 عاديين. اولاةً أم قضاة أم أناسً حكاما كانوا أم  ،طرف الأفراد

يار والشورى من خلافة قائمة عمى الاخت ىذا ما يفس ر لنا تحول المثال الإسلامي وتراجعو في التاريخ      
 مك ثم استبداد وتيالك عمى المصالح الدنيوية بحسب المخطط المعروف عند ابن خمدون.والعدل والورع إلى م

أكثر الصحابة  في عصريشير إلى نوع الرجال الذين تشب عوا بأخلاق النبوة لى الأو  الإسلاميةمثال الدولة إن 
الأولى كانت تحكم  الإسلاميةالأولى، فالدولة  الإسلاميةمما يشير إلى جودة التنظيم القانوني والسياسي لمدولة 

 .الرسول )ص( أخلاقلأنيا كانت تيتدي بالوحي و  من دون " فقو "
اعتبارىم حمقة التوسط لي إلى الحرص عمى عدالة ونقاء وورع الفقياء أو المشرعين بوىذا ما دفع بالغزا     

بل وسفيان حنالسياسة أو الدولة حيث أشاد بالنموذج الذي أعطاه مالك والشافعي وأبو حنيفة وابن و بين الخمق 
خلاقية عمى وبمعنى آخر كانت ليم سمطة أ، الثوري،... الذين كان ىدفيم تحري العدل وتوازن المصالح

تنيرىم وترشدىم إلى أقصى ما يمكن من الحياد والعدل  والتي كانتأنفسيم وأىوائيم )الخوف من الله( 
عن طريقيا وحدىا، البيني... ىذا يعني أن المثال الذي حممو الإسلام ىو أوسع من السياسة ولا يمكن فرضو 

 فيو يمثل مرجعا لمسياسة والأخلاق والتربية.
مدني حراسة السمم الو ع السياسة ضمانو ليذا المثال ىو إخضاع ظاىر الأفعال بالقانون وأقصى ما تستطي

 معدل.والاجتماع والمعاملات وحتى العبادات ل
أما النوايا والدوافع النفسية العقمية والأخلاقية فيبقى الدور فييا لمعمماء والوعاظ... أي لمبرىان والإقناع، لذلك 

 شرعي نفسو إلى أربع درجات:فقد قسم الغزالي الوازع ال
الأولى الامتناع والاحتراز عن إتيان الحرام والتزام الحدود وفق الشروط المطموبة للإدلاء  -1        
 وىي لا تتجاوز كما نعمم سلامة الحواس وسلامة العقل. ،بالشيادة
ع الداخمي الترجيحي الثانية ورع الصالحين وىذا الورع يضيف إلى الامتناع الحافز والداف -2        

 يريبك إلى ما لا يريبك(الضروري لتفادي الشبيات عند تساوي الاحتمالات ) وفق الحديث دع ما 
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يؤدي  ين وىو الامتناع الذي يسمو إلى مستوى ترك حتى الحلال الذي قدالثالثة ورع المتق -3        
 إتيانو إلى الحرام.

 .(9){راض عما سوى اللهالرابعة ورع الصديقين وىو الأع -4        
ىو  هفالمستوى الأول وحد، كميا لا يستطيعان تحقيق ىذه المستويات من الواضح ىنا أن السياسة والقانون 

داخمية فردية أما الدرجات الأخرى فتبقى مراتب أخلاقية ، فيو رقابة القانون مع الرقابة الأخلاقية  تقيالذي تم
الإكراه ب أن تفرضيا،اسة يىان العممي والموعظة الحسنة ولا تستطع السولا يمكن تعميميا إلا بالبر  ة...محض
 تطاليا. وأ يالقانون

بل ىو إعطاء لكل ، والدين توى الأخلاق والعمم حمن ىنا فإن المطموب من السياسة: ليس ىو التدخل في م
أقول أن أبا ستطيع أن ومن ىنا ا،  عو عمى التعبير والتفاعل دعما للاجتماع والسمميدوره الخاص وتشجمنيا 

 مستويين: قد أسس موقفو من السياسة عمىالإنسان  واعيا بطبيعةحامد الغزالي الذي كان 
وكتاب ميزان الذي وجيو لمو عاظ وتربية العامة، مستوى أخلاقي وتربوي توسع فيو عبر كتاب الأحياء  -

 العمل الموجو لمعمماء وتربية الخاصة.
" عن طريق القانون الشرعي والإفتاء في كتابو دخل السياسة فيو مجال ت حومستوى سياسي وض   -

 ".في سياسة المموك التبر المسب وك وكتابو "  " في أصول الفقو ىفالمستص
 بقييم الأفعال والمعاملات الدنيوية غير أن وعي الغزالي الكامل بأن القانون الشرعي ىو صناعة عقمية لتنظ

 النيائيوزه إلى الفقو السياسي أو الدستوري الذي يفضى إلى التأسيس في حدود الفقو الاجتماعي / ولم يتجا
 لمسياسة عمى الحق والقانون.

كان مشروع عصر ومشروع حضارة كاممة ولم يكن مشروع  بذاتولأن فكر الغزالي ، وىذا أمر طبيعي      
 ي إطار مثالي.ة فوالسياسبقى منتميا إلى الرؤية الفكرية الكلاسيكية التي تضع الدولة إذ  فرد

شأنو شأن أفلاطون وأرسطو... لذلك ألح عمى وحده الظاىري للأفعال بالإكراه لم يكن مقتنعا  فيو     
ضرورة الكمال الأخلاقي الباطني )الفضيمة والتقوى( كشرط أساسي لتحقيق العدل الدنيوي الاجتماعي 

 والسياسي.
المموك " إمكانية التوفيق والمطابقة بين العدل  اسةيفي سالتبر المسبوك ومن ىنا طرح في كتاب "      

الدنيوي الخارجي والعدل الأخلاقي الباطني في دولة واحدة شبييا بالشجرة التامة التكوين، التي أصميا وحدة 
غرس العقيدة بف ،ومنبع غدائيا الد نيا والدين وفروعيا العدل وصفات القمب الحسنة... ،الاعتقاد والتوحيد

وس الحكام بالتربية تنمو الثمار وتتوسع وتنتشر عبر أبناء الأمة قاطبة وىذه ىي الدولة المثمى والعدل في نف
 حقا عند الغزالي.

وابن رشد من حيث البحث عن إعطاء الأولوية  الفارابيومن ىنا فإن موقفو لم يكن بعيدا عن موقف      
 ي عمى السياسي...والأخلاق يلمدين

بل ترك ىذه ، م يعط لمسياسة ميمة الحكم عمى القموب وتطييرىا بالقوة العمومية ومع ذلك نقول إن الغزالي ل
 الميمة لمعمم والموعظة الحسنة المستقمة وترك إشكالية العلاقة بينيما مفتوحة لمبحث.
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