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UESTIONES IDEOLOGICAS Y JURIDICAS
BATIDAS POR LOS ALFAQUIESDE
AWAN EN LA EPOCA FA_ M *‘YKSANHAYI

/ i Juan MARTOS QUESADA'
Habib Atallah?

Introduccién: La perseverancia que caracteriza a Abi Abd Allah al-81°1
en la busqueda de un lugar que protegiera su llamamiento, para luego
empezar a difundir la propaganda isma'1ili, tuvo como resultado el abrazo
de las tribus de kutama a su llamada, con las que, Aba Abd Allah pudo
acabar con las tres dinastias del Magreb: la dinastia aglabi sunni en
Raggada y las dos dinastias jawariyies, la rustumi abadi en Tahart y la
sufri en Siyilmasa. Este nuevo entorno politico refleja el aspecto cultural
de la zona, especialmente en Qayrawan, que se consideraba la capital
cultural para los magrebies.

A lo largo de las dos épocas fatimi y sanhayi y incluso desde el mandato
de los aglabies, Qayrawan conocié varias discrepancias de opiniones
entre las diferentes escuelas, sobre todo, entre la maliki y la 81 T, que
enriquecieron la vida cultural de la ciudad. Destacaron algunos alfaquies
gracias a las discusiones sobre estas cuestiones, entre las cuales, la de la
creacion del Coran jalg al-qur’an dur6 casi todo el periodo aglabi hasta
principios del califato fatimi. Sus protagonistas fueron los malikies y los
mu tazilies, estos ultimos en su mayoria pertenecian a la escuela Hanafi.
Ademads, surgieron otras cuestiones como la del imanato y la preferencia
que fueron debatidas entre las tres escuelas; maliki, §T'i y jariyi. Por otra
parte, y entre los malikies mismos, habian otras cuestiones que crearon
varias opiniones, como la de la fe, los §T'ies y los carismas —karamat-. A
continuacion analizamos las cuestiones mas importantes que
preocupaban a los estudiosos durante este periodo.

La creacién del Coran: La problematica de esta cuestion aparecio al
principio del siglo III/IX. Fue defendida por los mu'tazilies que, para
ellos, era la cuestion mas importante que debia ser creida por todos los
musulmanes. Aba Mubhriz, cadi de Qayrawan durante el mandato del
Emir aglabi Ziyadat Allah, fue uno de los que adoptaron esta teorfa’.

1- Director Dpto. Estudios Arabes e Islamicos-Universidad Complutense-Madrid (Espafia).
2 - Doctorando-Universidad complutense-Madrid (Espafia)
3 V. Abi-1-Arab, Tabagdt ulama’ Ifrigiya, p. 84.
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También debemos sefialar que varios principes aglabies adoptaron la
escuela mu'tazili, tanto es asi que algunos de ellos llegaron a escribir
registros de la creacion del Coran y

ordenaron a leerlos en las mezquitas, obligando a la gente a adoptar esta
cuestion' .El cadi Ibn Abi al-Vawad fue quien encabezo la escuela
mu'tazili en Ifiigiya. Se hizo cargo del cadiazgo en el tiempo del
principe Ahmad b. al-Aglab, que a su vez, estaba muy apegado a esta
cuestién. Una de sus victimas fue Sahniin, que escapd a Qasr Ziyad
pidiendo el refugio a su compafiero Abd al-Rahim al-Zzhid’ , pero el
Emir no tardé en

mandarle venir para escuchar su opinion sobre el tema de la creacién del
Corén, y cuando llegé Sahniin , el Emir convocé a sus dirigentes y a su
cadi Ibn Abi al-Yawad y pregunt6 a Sahniin sobre esta cuestion. Sahniin
le contestd: “ yo no digo , sino escuché

de lo que aprendi de ellos. Todos dicen que el Coréan es la palabra de
Dios, pero no creado ™. Con lo cual, el cadi pidi6 que lo mataran, pero
finalmente el Emir determind que no emitiera fetuas ni ensefiara a nadie
Yy que permaneciera en su casa’. Pero eso no duré mucho tiempo a causa
de la muerte del principe poco tiempo después.

Los mu’tazilies recibieron un duro golpe cuando Sahniin se hizo cadi. Su
mision era deportarlos de las mezquitas, sobre todo, de la gran mezquita
de Qayrawan, donde solian celebrar sus halga-s . Lo mismo se aplico
contra los Jawariies’. Se encarcelé al cadi Ibn Abi al-Yawad por
corrupcién financiera, aunque algunos dicen que fue por haber sido
mu'tazili®. Esta cuestion del Coran hizo que los ulemas malikies o
mu’tazilies no rezaran juntos, ni siquiera la oracién finebre, como vemos
en el ejemplo de Sahnun, que a su muerte, se abstuvieron los dirigentes
del Emir Ibn al-Aglab de asistir a la oracién funeral de Sahniin, porque
en su mayoria eran mu'tazilies, y dijeron al principe : “ si asistiéramos a
la oracién funeral, la gente pensaria que estariamos a gusto con é1”. La
severidad de su adhesion a la escuela maliki, cuando uno de los malikies
esta a punto de morir, recomienda que se escriba en su tumba el siguiente
parrafo: “ esta es la tumba de fulano hijo de fulano, certifica que no hay
mas dios que Dios. Muhammad es el enviado de Dios, y que el Corén es

1- V. lyad,Tartib al-madarik, 11, p. 610.

3- Consultar su biografia en Tabagat Abi-1-Arab, p. 112; al-Maliki, Rivad al-nufiis, 1,
Pp. 421-430; Tartib, 111, pp. 95-99; Ibn Idari, al-Bayan, L, p. 113.

4- V. Riyad, 1, p. 286; Tartib, 11, p. 610-11.

5- V. Riyad, 1, p. 276, Abi-l-Arab, p. 102.

6- V. 4l-Bayan , 1, p. 110.

7- V. Riyad, 1, p. 288 ; al-Dabbag, Ma alim al-‘Iman, 11, p. 102.
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la palabra de Dios y no creado "8 Esto nos da una imagen de desafio a
los mu'tazilies en la vida y después de la muerte.

La escuela mu'tazii fue intencionalmente ignorada por las fuentes
malikies, que descuidaron mencionar a sus ulemas, o los mencionaban en
biografias muy abreviadas como hizo al-JuSani. Tampoco debe
extrafiarnos cuando se menciona a algunos de ellos con seuddnimos
como cordero, legafiosa y mula’; sabiendo que la mayoria que adoptaron
la teoria de la creacion del Coran eran hanafies, fueron solo citados
brevemente por al-Juani. Aparte de los cadies mu'tazilies mencionados
anteriormente, Ab@i Muhriz y Tbn AbI al- Yawad, al-Juani nos ofrece
datos de otros que llegaron a vivir en la epoca famm es el caso de
Sulayman b. Abl "Usflir conocido por al- Farra''® que escribi¢ varias
obras sobre la creacion del Coran y que, por su empecinamiento en el
llamamiento a esta cuestion casi pierde su vida '' . Aba Habib conocido
por Ibn Habib al- Sidri", adopto la teoria de la creacion del Coran; Abt
Ishaq conocido por al-Amcha’, fue experto en discutir en la cuestion del
Coran; Abu-1-Fadl conocido por lbn Zufr'"?, también era experto en la
discusiéon en esta cuestion; Muhammad b. al~ Kalé‘?”, sin contar sus
discusiones en esta cuestion, compuso una obra que contradice la obra de
Sa'id b. al- Haddad" sobre la misma; Ibn Abi Rah conocido por al-
Bagla, fue experto también en discutir en esta cuestlon el cadi Ahmad b.
Muhammad, conocido por Ibn Sahrin o Ibn Sirin'®, también fue experto
en esta polémica, pero es mas moderado que los demas segun dice al-
Jusani. El cadi qayrawam Muhammad b. Aswad b. Su'ayb conocido por
al- Qadi al- Sadini'’, también adopté esta teorfa.

Con esta rivalidad entre los mutazilies y los malikies, dice Ibn ASur que
los sunnies aprendieron primero de los mu'tazilies sus métodos de
discusién, luego se apoyaron de estos métodos para debatirlos,

8- V. Tartib, I, p. 11.

9- Los tres seudénimos fueron mencionados Gnicamente por al-Jusani en su Tabagat, el
primero le llamé al-Kabs, p. 175, el segundo, Aba Ishaq conocido por al-’Amsa’, p.
221, el tercero, Ibn Abi Rah conocido por al-Bagla, p. 222.

10- Al-Jusani, p. 219.

11- V. 1bn 1dari, al-Bayan, 1, p. 119.

12- V. Al-Jusani, p. 195.

13- Ibid, p. 221.

14- Ibid.

15- Consultar su biografia en Ma alim, 11, pp. 295-315; Riyad, 11, pp. 57-115; al-JuSant,
pp. 198-212; Tartib, V, pp. 78-90 (ed. Rabat).

16- V. Al-Jusani, p. 222 y 225.

17- Ibid, p. 194 y 238.
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demostrando lo contrario de lo que dician sus adversarios'®. Es el
ejemplo de Muhammad b. Sahniin que debatio a Abii Sulayman al-Nahwi
en esta cuestion" y compuso dos obras al respecto, una titulada al-huyja
‘ala al-qadariyya y la otra al-radd ala ahl al-bida’. Por su parte, Sa'id
b. al-Haddad tuvo discusiones con los mu'tazilies sobre esta cuestion,
pues rechazo su teoria en su obra al-istiwa .

En la época de Ibn Abi Zayd e incluso antes, desapareci6 la discusion
sobre esta

cuestion con la caida del estado aglabi que se habia encargado de
defenderla, y con la incorporacion de muchos hanafies a la escuela §'1,
emergiendo otras cuestiones con la entrada de la escuela fatimi al
Qayrawén. Por ultimo cabe sefialar que Ibn Abi Zayd compuso una obra
con el titulo de munagadat risalat al-Bagdadi al-mu tazili, pero esta vez
se trataba de contradecir a un mu'tazili que vivia en la otra punta del
mundo isldmico, en Bagdad.

La cuestion del Imanato: Cada escuela de las que existieron en
Qayrawan tuvo un concepto diferente sobre la cuestion del imanato. Este
fue el motivo mas importante en la desunién de la comunidad
musulmana, la cual estaba representada por tres escuelas importantes;
sunies, $T'ies y los jawarijies. Para los sunnies, el iman o el califa, se
considera como los deméas musulmanes, sin embargo, se le debe
obedecer. El imanato es uno de los intereses mundanos, que requiere
conservarlo para proteger la Sharia, como reconocen los sunies por la
legitimidad del califato de los cuatro sucesores del profeta, el califato
omeya y abasi. Y los compafieros del profeta mas preferidos son
clasificados de la siguiente manera: Abi Bakr (m. 13/635), ‘Umar (m.
23/643), "Utman (m. 35/656), " Ali (m. 40/660); y luego vienen los demas
compafieros®’.

Los jawarijies dieron gran importancia a la cuestion del imanato. Para
ellos no importa la raza del califa, ya sea esclavo, libre, de origen qurasi
o no*! , tomando como prueba en su juicio el siguiente hadiz : Anas b.
Malik dijo:“El mensajero de dios (B y P) dijo: “Escuchad y obedeced,
aunque se os imponga un esclavo de Etiopia cuya cabeza parece una pasa
de uva”**. Para ellos, si el nimero de sus seguidores llega a la mitad del

18- Al-Fadil Ben "Asur , A lam al-fikr al-islami fi tarij al-magrib al-"arabi, p. 42.

19- V. Riyad, L, p. 350-51.

20- Ibn Abi Zayd, al-Risala, p. 9-10

21- Al-Sahrastani, al-Milal wa al-nihal, 1, p. 108; Tbn Hazm, al-Fas! fi al-milal wa al-
ahwa’i wa al-nihal, 11, p. 270.

22- Al-Zubaydi, A. A., Version resumida de Sahih al-Bujari, trad. Quevedo, I, A, ed.
Oficina de cultura y difusién islamica, Argentina, 2003, p. 328.
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numero de sus adversarios, en calidad de poder, dinero, reclutamiento y
sabiduria, en ese momento, declaran su imén, y si no se cumplen estas
condiciones aceptan la autoridad establecida®, pues se debe nombrar al-
Imam a través de promesa de lealtad —bay ‘a- que, elegido por los ulemas,
confirma la autoridad del nuevo imam®*.

La opinion de los Jawariyies sobre el imanato difiere radicalmente de la
de los §iies, con quienes tuvieron debates —munazarat- sobre todo
cuando cay6 el estado rustumi a manos de estos™ y vieron que los 3T ies
negaron algunas aleyas coranicas, y alegaron que el imanato es exclusivo
para ellos y se olvidaron de la aleya que dice: *“ Muhammad no es el
padre de ninguno de vuestros hombres, sino que es el Mensajero de Allah
y el sello de ios profetas. Y Allah es Conocedor de todas las cosas ” 2,
Para los §iies, especialmente los isma'ilies, el imanato es uno de los
principios del credo islamico, y el iman descendiente de ahl al-bayt, es el
conservador de la herencia profética y, al mismo tiempo, es el lider
mundano que se lo merece. Su presencia es imprescindible pues, si no, no
hay ni oracién, ni ayuno y la limosna —zakar- se le da a ¢1”’. El iman
isma’'ili es una fuente de legislacion junto con las otras dos fuentes, el
Coran y Sunna. Su sabiduria se inspira del Dios, resuelve todas las
problematicas de sharia, y responde a cualquier pre%unta. Quién le
abandona es como si adorara a un dios diferente de Alldh*®. Se debe creer
en el iman isma'ili, en palabras y hechos, con buena voluntad, incluso si
es perjudicial a si mismo, a su familia y a su capital® ; el creyente debe
alcanzar la sabiduria desde su fuente tinica que es el iman, el cual sabe el
sentido oculto del libro sagrado. En este sentido dice el cadf al-Un'man :

23- ®Abd al-Muttalib, R. F., al-Jilafa wa al-jawariy fi al-magrib al-"arabial-sira’
bayna-huma hatta qivam dawlat al-agaliba, p. 22.

24 Los abadies de Tahart, cuando fundaron su propio estado, no respetaron esta
condicién. El trono pasé6 a ser hereditario desde su fundacién por Abd al-Rahman b.
Rustum hasta su caida a manos de los fatimies, v. Abd al-Razzaq, M. L, al-Jawarip fi
bilad al-magrib, p. 156.

25- V. Al-Sammaji, al-Siyar, al-puz’ al-jds bi tarapum “ulama’ al-magrib ila nihdayat al-
qarn V/ X1, pp. 319 y 329.

26- El noble Coran y su traduccién- comentario en lengua espafiola, trad. Navio, sura de
los coligados al-4hzab n° 33, aleya n°40, p. 693.

27- Zakkar, S., Ajbar al-qaramita, , 1982. p. 113.

28- V. Al- Qadi al-Nu'man, Jjtilaf usil al-madahib, p. 55.

29- V. Al-Qadi al-Un'man , al-Himma fi 'adab ittiba’ al-a’imma, p. 21.
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“ lo aparente del Coran, el Dios lo hizo milagro al profeta, y lo oculto es
el milagro de los imanes descendientes del profeta ™.

Con base en lo anterior, se manifiesta la intensidad de la controversia
entre las tres escuelas sobre este tema. Empezo con la eliminacion del
estado rustumi de los jawari§ies, luego con la persecucién de los malikies
después de acabar con el estado aglabi sunni, propiciando que las
victimas esperaran su oportunidad para vengarse, la cual se present6 con
la alianza jariyi-maliki en la época de Abi Yazid en 333/944-5,
volviendo a presentarse otra vez en la época del principe al-Mu'iz en
407/1016-7 , en donde los malikies tuvieron el sentido comun de
reaccionar con fuerza contra los 3 fes.

La preferencia: La cuestion de la superioridad del califa Alf b. Abi
Talib sobre los demas califas compaiieros del profeta, fue una de las
cuestiones importantes para los §T'ies en la mayoria de sus debates
celebrados con los malikies; las fuentes biograficas malikies se centraron
en mencionar estos debates para mostrar su victoria moral después de la
caida de toda Ifiigiya bajo el mando de los fatimies.

Sa’ld b. al-Haddad fue uno de los expertos en el debate, segun al-Jusani,
“era elocuente y el portavoz de Qayrawan™'. Se encargd de defender la
escuela sunni contra los §T'ies en varias cuestiones, entre ellas, la de la
preferencia. Debati6 con "Abd Allah al-ST'T y su hermano Abii-I-" Abbas,
"Ubayd Allah al-Mahdi y con el cadi al-Marwadi sobre este tema’>.

Por su parte, Ibn al-Tabban, que a su vez era experto en el debate, nos
cuentan las fuentes que fue convocado junto con otros alfaquies malikies
por el gobernador de Qayrawéan “Abd Allah, conocido por al-Mujtal, con
el fin de obligarles a convertirse en & ies. Ibn al-Tabban se
responsabilizé y marcho solo, donde disputd con dos misioneros Siies
llamados Abt "Abd Allah y Abii Talib en la cuestion de la superioridad®
Desatiar a la autoridad 57’7 en esta cuestién, fue un resultado que algunos

malikies pagaron con sus vidas, Es el caso de Abi al-Qasim al-Hasan b.

30- Huwaydi, Y., Tarlj falsafat al-Islam fi al-qarra al-ifrigiva, p. 126. Sobre el
concepto idelégico de los isma'ilies respecto al mam, consultar Marquet, Y., “ Le qadi
Nu'man a propos des heptades d’imams”, en Arabica, Leiden, 1978, pp- 225-32.

31- V. Tartib, 11, p. 591.

32- Para consultar ejemplos de estos debates véase Hasan, I. H., y Saraf, T. A., ‘Ubayd
Allah al-Mahds, imam al-§i'a al-isma iliya wa mu’assis al-dawla al-fatimiyya fi bilad
al-Magrib, pp. 333-42.

33- V. Maalim, 111, p. 91-93.
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Mufarriy ** y su compafiero Muhammad b. *Abd Alldh al-Sidr> que
fueron ejecutados por el califa fatim{ "Ubayd Allah. Asimismo fue el
caso de a Abli "Utman Sa'diin b. Ahmad al-Jawlani, que se lo llevaron
los T fes atado al califa *Ubayd Allah, a quien le conté hadices sobre la
preferencia de “Alf a otros califas. En consecuencia, "Ubayd Allah dijo:
“este Sayj es el tercio del Islam ”, pero al-Maliki dijo que la madre de al-
Qasim, que era la esposa de “Ubayd Allah, fue quien intervino a su
esposo para dejarle libre®® .

La cuestiéon de los §i'ies: Los malikies gayrawanies se abstuvieron de
asistir a la oracion del viernes que se celebraba en nombre del califa
fatimi. “ Algunos de ellos cuando llegan a la mezquita, dicen en secreto:
Dios es testigo, Dios es testigo-allahumma fa-Shad— dos veces, y a
continuacién abandonan la mezquita™’. A pesar de esto, no es posible
que esta actitud fuera llevada 2 cabo por todos los malikies, como lo
prueba que Abii Ishaq al-Tanust® opinara que la oracion del viernes era
correcta en las mezquitas de Qayrawéan o al-Mansiriyya, asi como que
bendecir a los califas fatimies en el sermon de dicha oracion no
eliminaba la necesidad de concurrir a la oracién del viernes® 9; Por su
parte, all-Siyyﬂri40 opinaba lo mismo sobre este tema.

En realidad, el predominio de Ia tendencia mas ortodoxa de los alfaquies
gayrawanies produjo opiniones mas firmes contra los &1 ies. Es el caso de
Abii Muhammad al-Kibrani'' al que le preountaron qué pasa con una
persona que tiene dos opciones, convertirse en §T 1 o morir; les contestd
que debia elegir la muerte. Otro caso, es al-DawdT* que emiti6 una fetua
en la que prohibia acudir a la oracion del viernes que se celebraba en
nombre del califa 71, rehusando a los alfaquies gayrawanies por vivir
bajo el poder fatimi. Estos le contestaron que se callara por no haber
escuchado a ningin maestro, aludiendo a que este alfaqui se instruyo en
el figh sin necesidad de ningtin maestro.

34- Consultar su biografia en Ma alim, 1, pp. 353-56; Rivad, 11, pp. 165-66; al-Jusani,
p. 230; Tartib, V, pp. 130-31(ed. Rabat).

35- V. Riyad, 11, pp. 166-75.

36- Ibid, p. 259.

37- V. Ibn Idari, al-Bayan, 1, p. 277.

38- Acerca de Abii Ishaq al-Ttnusi, véase Ma alim, 111, pp. 177- 80; Tartib, VI, pp. 58-
63 (ed. Rabat); Ibn Farhiin, al-Dibay. |, p. 269; Majlif, Sapara, p. 108.

39- Idris, H. R., la berberie orientale sous les zirides, 11, p. 324.

40- V. Ma alzm 111, pp. 181-84; Tartih, VI, 65-66(ed. Rabat); Dibay, 11, p. 22; Sapara,
p. 116.

41- V. Tartib, VII, pp. 276-78.(ed. Rabat).

42- V. Tartib, V11, pp. 102-104(ed. Rabat); Dibay, 1, p. 165; Sayara, p. 110.
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La dureza de las opiniones malikies se puso de relieve claramente
cuando Abt Ishaq al-Thinusi emitié una fetua en la que dividio a los ¥ fes
en dos grupos. El primero es infiel y estd permitido matarlo, y al
segundo, que sélo cree en la superioridad del cuarto califa, se le puede
tratar con un mayor permisividad; a pesar de las fetuas por ulemas
egipcios y sirios que apoyaron esta opinion, los alfaquies qayrawanies
encabezados por Abi al-Hasan b. al-Mugqri® y Abii al-Qasim al-Labidi,
rehusaron dicha actitud, con lo cual, fue convocado por el principe al-
Mu'iz junto con los dos alfaquies mencionados y el cadi Abii Bakr b.
Muhammad b. Abi Zayd para arrepentirse sobre almimbar, frente a la
gente, obligandolo a hacerlo™’.

Opiniones como las descritas anteriormente nos explican los motivos de
la matanza de los §T'ies en 407/1016-7; citaremos a dos lideres malikies
que fueron protagonistas de estos acontecimientos. El primero fue Aba
"All Hasan b. Jaldin al-Balawi, que tenia gran popularidad entre los
qayrawanies por su fama en resistir “ a los heréticos -ahl al-bida wa al-
rawafid- ", siendo muy seguido por la gente; encabezo contra los §T'ies
la revolucién llamada al-fitna en la época de al-Mu'iz, que no se detuvo
hasta que le mataron los §T'ies o una conspiracién de al-Mu'iz mismo,
segun dicen otras fuentes. El segundo fue Abi Muhammad Muhriz b.
Jalaf*®, conocido por Abii Muhriz al-"Abid; era el lider de los malikies en
Tinez, ¢ incit6 a la gente de dicha ciudad a acabar con los & ies en dicha
revuelta.

La cuestion de la fe (al-’Iman): Surgié, asimismo, una controversia
entre los malikies qayrawanies sobre la cuestion de la fe. Se dividieron en
dos grupos; el primero llamado al-muhammadiya o al-sahnimiya,
encabezado por Muhammad Ibn Sahniin que emitié una fetua en la que
define la fe con el dicho “ soy un creyente . El segundo llamado al-
‘abdusiya o, como le llamaban sus adversarios, al-Sukiikiva (escépticos) ,
encabezado por Ibn "Abdis que la define por “ soy un creyente si Dios
quiere **. Para Ibn Sahniin, el musulméan sabe lo que cree, entonces no
tiene por qué dudarlo. Esta opinion de Ibn Sahniin fue apoyada por el
alfaqui egipcio Muhammad Ibn al-Hakam, el cual dijo: “ lo justo era lo
que dijo Muhammad Ibn Sahniin »*. Por su parte, Yahya b. "Umar
compuso una obra rechazando la opinion de Ibn “Abdis, llamada al-radd

43- V. Maalim, 111, pp. 178-79.

44- Ibid, p. 151.

45- Consultar su biografia en Tartib, V1, 264-69.(ed. Rabat).
46- V. Maalim, 11, p. 140.

47- V. Tartib, 111, p. 273.
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‘ala al-Sukiikiya® ; el mismo cadi Iyad comenté sobre esta cuestion,
’ 49
diciendo que : “ es un desacuerdo verbal y no real’

Las fuentes biobibliograficas prestan atencion cada vez que hablan sobre
un biografiado que se interesaba por esta cuestion. Muhammad b.
Bistam’’ y Lugman b. Yiisuf al-Gassant ! se inclinaron por la opinion de
Ibn "Abdis en la cuestion de la fe, y como todas las demas cuestiones,
hubo ejemplos de desavenencia entre los dos grupos; es el caso de al-
Mamasi’ que se alejo de Abii Maysara Ahmad b. Nizar” y muchos
ulemas gayrawanies a causa de esta CUCSUOH y, a su vez, Abii Maysara
Ahmad b. Nizar se alejé de Himas b. Marwan’ por el mismo motivo.

Parece que esta cuestion volvi6 mas tarde a plantearse de nuevo. Esto
resulta evidente en la biografia de Abii al-Hakam Muhammad b. Hakmiin
al-Rab'T al-Zayyat™ que hizo un viaje a Bagdad, y a su vuelta a
Qayrawan, presentd de nuevo esta polémica, creando de nuevo una
confusion entre los ulemas qayrawanies; y es el caso de Ibn al-Tabban
que no se puso de acuerdo en esta cuestion con la mayoria del resto de
los alfaquies encabezados por Ibn Abi Zayd, al-Qabisi, y al-Siba’i,
llegando a enfriar las relaciones entre ellos; la opinién de Ibn Abi Zayd
apoyaba el dicho “ soy creyente si Dios quiere ” apoyado por su
compafiero al-Qabist® , y la de su adversario Ibn al-Tabban el de “ soy
creyente.”. Esta controversia llevo a uno de los alfaquies llamado Ibn
‘Masriir al-Dabbag a prohibir hablar de la cuestion de la fe y deciéndole a

Abu-l- Hakam al- Zayyat: “ fuiste a Iraq y nos trajiste ésta herejia (bid a)
9957

19

Los racionalistas y tradicionalistas:Exigia el estudio de las cuestiones
religiosas vinculadas con los actos de devocion, un alto nivel en el campo
de figh, pues requeria en algunos casos el uso de la razén para la

48- V. Dibay, 11, p. 355.

49- V. Tartib, 111, p. 115-6

50- V. Al-Jusani, p. 168; Rivad, 11, pp. 181-82; Tartib, V, pp. 111-12 (ed. Rabat);
Dibay, 11, p. 188.

51- V. Al-Jusani, p. 171; Rivad, 11, pp. 193-94; Tartib, V, pp. 296-97 (ed. Rabat);
Saypara, p. 81.

52- V. Al-Jusani, p. 179; Riyad, 11, p. 292-305; Tartib, V, pp. 297-310 (ed. Rabat);
Ma alim, 11, pp. 27-30; Dibay, I, p. 129; Sapara, p. 83.

53- V. Maalim, 111, pp. 41-44; Tartib, V1, p. 27 (ed. Rabat); Riyad, 11, pp. 361-67;
Sayara, p. 84.
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deduccion de sentencias basadas en la legislacién islamica. Nuestros
alfaquies se dividieron en dos; los apegados al sentido estricto de los
textos juridicos, y los que no se limitan por estos textos, sino que extraen
conclusiones de ellos.

En la biografia de Ibn Masriir al-Naj$ar’®, habla Iyad sobre este alfaqui
diciendo que era uno de los cuatro gayrawanies que tenian el mismo
método en el figh, en la discusion ( nazar) en las cuestiones juridicas (
masa'il): él mismo, Rabi' al- Qattan, Ibn Harit al-Juani y al- Mamasi; y
afiadia que Ahmad al- Qasri compuso una obra en la que se oponia al
método de los mencionados, llaméndolos racionalistas, apoyado en otros
dos alfaquies, Ahmad b. Nasr y Abu Maysara.

En realidad, los racionalistas fueron mas que los cuatro mencionados
anteriormente por el cadi Iyad. Ibn Abi Zayd, era uno de los que
analizaban los textos sin restricciones. Su compariero Ibn Aji Hi§am
restringié mucho su tendencia racional que no se adecuaba a sus
convicciones tradicionales. Estas opiniones divergentes de los dos
alfaquies destacaron claramente en la polémica de los carismas o los
milagros obrados por los santos en la que Ibn AjT Hi¥am no compartia la
opinién de Ibn Abi Zayd®’.

La escuela tradicional fue representada por varios alfaquies, entre ellos,
el mencionado Ibn Aji Hisam, Ibn al-Tabban, Ibn Ma'tab, Ibn Sabliin,
Abt Bakr b." Abd al-Rahman y al-Lajmf; Ibn Sabliin que era el discipulo
de Ibn Aji Hidam, a su vez, no se pusieron de acuerdo en numerosas
cuestiones de al-mudawwana con Ibn Abi Zayd®. El primero se limitaba
al contenido textual de las cuestiones, y el segundo extraia las reglas
segun los nuevos requerimientos que cambian de acuerdo con el tiempo y
el lugar.

Los carismas -al-karamat-: Las dos mezquitas, al-Jamis y al-Sabt, se
consideraban el centro del encuentro de los sufies y los ascetas en
Qayrawdn. A pesar de la oposicion de algunos alfaquies a asistir a estas
mezquitas, como Yahya b."Umar, que condend enérgicamente reunirse
en ellas, componiendo inchuso una obra en la que instaba a la gente
mantenerse alejada de ellas, la gente no respondia a su llamamiento.
Mencionamos a Ibn Abi Zayd y al-Tabban que frecuentaban la mezquita
de al-Sabt a escondidas®', olvidando que los fatimies se irritaban con
estos encuentros, lo que nos hace presuponer su contribucién al

58- V. Al-Judani, p. 177; Tartib, V, pp. 322.(ed. Rabat).
59- Idris, H. R., La berberie orientale, 11, p. 331-2.

60- 1bid, I, p. 312 y 335.

61- V. Riyad, 1, p. 286.
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entusiasmo a los malikies contra los ¥ fes™. Asimismo, en este tema, es
importante el ejemplo de Rabi' al-Qattan que era uno de los grandes
sufies, el cual tuvo un papel importante en la alianza maliki-jariyi contra
los fatimies en la época de Abl Yazid.

Se establecio uno de los celebres sufies sicilianos en Qayrawan, llamado
"Abd al-Rahman b. Muhammad b. “Abd Allih al-Bakri”, y declaré que
habia visto —despierto-a Dios®, insistiendo que los alfaquies no podian
comprender estos secretos ocultos, lo que empujé a Ibn Abi Zayd a
rechazar su declaracion como reprobable. La actitud de Ibn Abi Zayd y
su eco alcanzd al Oriente y al-Andalus, y lo criticaron muchos sufies,
alfaquies y tradicionistas, acusandole de negar los carismas de los santos
-karamat al-awliya-*®; citaremos la obra del ulema oriental al-
Bagillani®® titulada al-farq bayna muyizat al-anbiya' wa karamat al-
awliya’ en la que pretendié explicar la diferencia entre los milagros de
los profetas y los carismas de los santos. Idris dijo de esta obra que era
una aclaracion mas que una refutacion®’.

Para poner fin a esta polémica, Ibn AbT Zayd compuso una obra llamada
yuz’ fi ithat karamat al-awliva', a fin de aclarar su opinion sobre el tema,
apoyado por su compafiero al-Qabisi, que a su vez, compuso otra obra
llamada al-risala al-nasira fi al-rad “ala al-Bakriyya en la que rechazaba
la declaracion del sufi al-Bakri y sus seguidores. Parece también que al-
Dawdi compuso una obra similar a la de Ibn AbI Zayd y al-Qabisi, como
nos cuenta Iyad que cuando vio la obra Ibn Abl Zayd sabia a lo que se
referia y que no negaba los carismas”®.

Este es un resumen de los temas que han ocupado a los alfaquies durante
este periodo, traduciéndose estas discrepancias ideoldgicas en conflictos
politicos y militares, especialmente las cuestiones del imanato y la
preferencia, manifestadas en la alianza maliki-jariyT contra los fatimies

62- 1dris, H. R., La berberie orientale, 11, p. 309.
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historiques et socio-anthropologiques en Méditerranée occidentale™, pp. 223-24.
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consultar Alouani, S., “ Diffusion du tasawwuf chez les tribus nomades de I’intérieur de
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Al-Andalus Magreb, vol. 15, Cadiz, 2008, p. 5-29.
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isma’ilies en la época de Abii Yazid, asi como la rebeldia malik{ contra
los §T'ies en la época de al-Mu'izz b. Badis. Sin embargo, cabe recordar
que las informaciones ofrecidas por los diccionarios biobibliograficos
son, en su mayoria, de tendencia maliki, que dieron gran importancia a
sus biografiados, haciendo caso omiso de las demas escuelas, con el fin
de resaltar la victoria ideoldgica y politica de los malikies que se
manifest en la ruptura politica con el Cairo. Por otra parte, y entre los
malikies, surgieron diferencias, sobre todo respecto a su actitud
ideologica hacia los & 'ies o juridica, que los dividi6 en tradicionalistas y

racionalistas o sahniiniya y “abdiisiyya en lo referente a la cuestion de la
fe.
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