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 الجمع بين الفقه والتصوف عند الإمام الهواري

 أ.د. محمد بن معمر
 1جامعة وهران                             

 مقدّمة

من الدعلوـ أفّ القركف الثلاثة الذجرية الأكلى قد عرفت بذؿ كافة الجهود الفكرية لبناء التكوين 
ذلت جهود كاسعة لبناء الفقو الإسلامي، الثقافي العربي الإسلامي في لستلف الحقوؿ الدعرفية، فقد ب  

ككضع علم الحديث كقواعده، كفهم القرآف الكريم كتفستَه، كجمع اللغة ككشف أسرارىا، كتقعيد 
النحو، ككزف الشعر كتركيبو، كتدكين التواريخ، كاستجلاب الفلسفة كعلوـ الطب كالفيزياء كالكيمياء 

 بالعلوـ النقلية كالعقلية في الدلّة الإسلامية.كما إلى ذلك من التخصصات التي أصبحت ت عرؼ 
كمنذ القرف الثالث الذجرم أصبح التصوؼ متميزا على علم الفقو من ناحية الدوضوع كالدنهج 
كالغاية، كلا شك أنو كاف لحركة تدكين العلوـ الشرعية التي سبقت تدكين التصوؼ أثر في ذلك، 

ما ك تبت العلوـ كد كِّنت، كألف الفقهاء في الفقو كىذا ما أشار إليو ابن خلدكف، حيث قاؿ: "فل
كأصولو، كالكلاـ كالتفستَ كغتَ ذلك، كتب رجاؿ من أىل ىذه الطريقة )الصوفية( في طريقهم، 
فمنهم من كتب في الورع، كلزاسبة النفس على الاقتداء في الأخذ كالتًؾ كما فعلو المحاسبي في  

طريقة كأذكاؽ أىلها كمواجدىم كما فعل القشتَم في كتاب الرعاية، كمنهم من كتب في آداب ال
 1الرسالة، كصار علم التصوؼ في الدلة علما مدكنا بعد أف كانت الطريقة عبادة فقط".

كيصف ابن خلدكف الدقابلة بتُ علمي الفقو كالتصوؼ قائلا: "كصار علم الشريعة على 
مة في العبادات كالعادات صنفتُ: صنف لسصوص بالفقهاء كأىل الف تيا كىو الأحكاـ العا

كالدعاملات، كصنف لسصوص بالقوـ في القياـ بهذه المجاىدة كلزاسبة النفس عليها، كالكلاـ في 
الأذكاؽ كالدواجد العارضة في طريقها، ككيفية التًقي فيها من ذكؽ إلى ذكؽ، كشرح الاصطلاحات 

 2التي تدكر بينهم في ذلك".
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الذجرم كما بعده تسميات خاصة على علمهم، فع رؼ  كقد أطلق الصوفية منذ القرف الثالث
بعلم الباطن، كعلم الحقيقة، كعلم الدراية، مقابل علم الظاىر، كعلم الشريعة، كعلم الركاية، كىم 
بذلك يديزكف بتُ علمتُ: علم نظرم بالأحكاـ كىو الفقو أك الظاىر، كعلم بكيفية التحقق بها ذكقا 

 كىو بسييز اعتبارم إذ لا خلاؼ بينهما في جوىر الأمر. كسلوكا، كىو التصوؼ أك الباطن،

كىذا ما يصوّره القشتَم في معرض كلامو عن العلاقة بتُ الشريعة كالحقيقة حتُ يقوؿ: 
"الشريعة أمر بالتزاـ العبودية، كالحقيقة مشاىدة الربوبية، فكل شريعة غتَ مؤيدة بالحقيقة فأمرىا غتَ 

الشريعة فأمرىا غتَ لزصوؿ، كالشريعة جاءت بتكليف الخلق، مقبوؿ، ككل حقيقة غتَ مقيدة ب
كالحقيقة إنباء عن تصريف الحق، كالشريعة أف تعبده، كالحقيقة أف تشهده، كالشريعة قياـ بدا أمر، 

 3كالحقيقة شهود لدا قضى كقدّر، كأخفى كأظهر".

اص، كتبعو في كقد فرّؽ الإماـ الشاطبي بتُ الفقو كالتصوؼ، كحدّد لكل منهما لرالو الخ
، لأف مقصده إقامة رسم الدين، كرفع مناره،  ذلك الشيخ زركؽ قائلا: "حكم الفقو عاـ في العموـ
كإظهار كلمتو، كحكم التصوؼ خاص في الخصوص، لأنو معاملة بتُ العبد كربو، من غتَ زائد على 

قيو، كلزـ الرجوع من ذلك. كمن ثمّ صحّ إنكار الفقيو على الصوفي، كلا يصح إنكار الصوفي على الف
التصوؼ إلى الفقو، كلم يكف التصوؼ عن الفقو، بل لا يصح دكنو، كلا يجوز الرجوع منو إليو إلا 
بو، كإف كاف أعلى منو مرتبة، فهو أسلم كأعم منو مصلحة، كلذلك قيل: كن فقيها صوفيا، كلا تكن 

 4.صوفيا فقيها"

لإسلامي جدلان كبتَان منذ القرف الثالث أثارت العلاقة بتُ الفقهاء كالصوفية في الفكر ا
الذجرم، كقد انبرل، في ىذا الجو الحماسي الدتوتر، كل من الفريقتُ للدفاع عن منهجو كتصوره 
كتأكيلاتو، كرغم أف معظم التصانيف الصوفية تكاد بذمع على الالتزاـ بدا طلبو الفقهاء من شركط  

يزاف الشرع، كالتأكيد على تطابق الرؤيتتُ الفقهية كالتعلم كالاتباع ككزف كل الأعماؿ الظاىرة بد
 كالصوفية، إلاّ أفّ أسباب الخلاؼ ظلّت قائمة بتُ الفريقتُ.
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فبعد رحيل جيل الصوفية الأكائل كالجنيد كالحسن البصرم كسفياف الثورم كالفضيل بن 
م كموافقتػو عياض كذم النوف الدصرم كغتَىم، لّشن اتفق الأنصار كالخصوـ علػػى سلامػة منهجه

للسنة، بدأ الالضراؼ يتسلّل إلى التصوؼ لشاّ جعلو عرضة لذجوـ الفقهاء كانتقاداتهم، فقاـ أبو نصر 
ىػ( بتأليف كتابو اللّمع ليعرّؼ بحقيقة الدنهج الصوفي، كيؤكد تطابقو مع الرؤية 378الطوسي )ت 

ياء في ىذا الطريق منذ بداية القرف الشرعية، كيحذر كينبو إلى الأغلاط كالالضرافات التي أدخلها الأدع
الرابع الذجرم. فقاؿ في مقدّمة الكتاب: "إنوّ ينبغي للعاقل في عصرنا أف يعرؼ شيئان عن أصوؿ 
ىذه العصابة كقصودىم، كطريقة أىل الصحة كالفضل منهم، حتى يديز بينهم كبتُ الدتشبهتُ بهم، 

كلا يأثم، كاعلم أف في زماننا ىذا قد كثر  كالدتلبستُ بلبسهم، كالدتسمتُ باسمهم، حتى لا يغلط
 5.الخائضوف في علوـ ىذه الطائفة كقد كثر أيضان الدتشبهوف بأىل التصوؼ"

كتوالت الدصنفات الصوفية في الظهور بعد ل مع الطوسي معبّرة عن انزعاجها لشاّ لحق 
دّعاه من لم يعرفو، بالتصوؼ من تشويو كبرريف بسبب دخوؿ عديد الجهاؿ فيو كتسِّميهم باسمو، فا

كبرلى بو من لم يصفو، كأدخل فيو ما ليس منو، كنسب إليو ما ليس فيو، فنفرت منو القلوب 
كانصرفت عنو النفوس، كم ؤكّدة في الوقت نفسو أف الستَ في طريق التصوؼ مرحلة لاحقة لإكماؿ 

الشرع فيكوف مصتَىا  طريق التعلم الشرعي الفقهي برديدا، كأفّ أمّ بذربة صوفية لا تلتزـ ميزاف
ىػ( في كتابو التعرّؼ لدذىب أىل 380الالضراؼ كالزيغ. كلّشن سار في ىذا الابذاه الكلاباذم )ت 

ىػ( في  505ىػ( في كتاب الرسالة، كالإماـ الغزالي )ت 465التصوؼ، كأبو القاسم القشتَم )ت 
 كتابو إحياء علوـ الدّين.

سلوؾ كمنهج الدتصوفة، شيخ الإسلاـ ابن تيمية )ت  كمن الفقهاء الذين عهرفوا بالتشدّد إزاء
ق(، كي عدّ كتابو الاستقامة من أبرز مؤلفاتو التي تناكلت بالحجاج كالتحليل آراء الصوفية 728

كمنهجهم، فهو يناقش في ىذا الكتاب الرسالة القشتَية لأبي القاسم القشتَم، كىي رسالة من أبرز  
م كمقاماتهم كلستلف مظاىر سلوكهم. كلداّ ذكر القشتَم أف كتب القوـ التي تناكلت شرح أحوالذ
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اعتقاد مشايخ الصوفية يوافق اعتقاد كثتَ من الدتكلمتُ الأشعرية، علّق عليو ابن تيمية قائلا: "كىذا 
كأثناء حديثو عمّن جمعوا كلاـ  6الاعتقاد غالبو موافق لأصوؿ السلف كأىل السنة كالجماعة".

اب التعرّؼ للكلاباذم كقاؿ إنوّ أجود لشا ذكره أبو القاسم كأصوب مشايخ الصوفية امتدح كت
كأقرب إلى مذىب سلف الأمة كأئمتها كأكابر مشايخها، ثم ذكر بعده معمر بن زياد الأصفهاني 

ىػ(، كقاؿ هما في ذلك أعلى درجة 412ىػ(، كأبا عبد الرحمن السلمي )ت 418شيخ الصوفية )ت 
 7كأبعد عن البدعة كالذول.

ابن تيمية بتزكيتو لذؤلاء الأعلاـ كامتداحو لتلك الدصنفات الدعركفة في تاريخ التَّصوؼ  إف
الإسلامي، يزكي بذلك الدنهج الصوفي الدعتدؿ الدضبوط بالشرع، لكنو لا يتسامح مع الشطح 
 كالسكر الدوجبتُ لصدكر أقواؿ ىي في نظره بسامان كما قاؿ الغزالي: "كلمات غتَ مفهومة لذا ظواىر

رائعة كليس كراءىا طائل، كىي غتَ مفهومة عند قائلها بل يصدرىا عن خبط في عقلو كتشوش في 
كما أنو يذـ بعض الدتأخرين من الصوفية   8خيالو لقلة إحاطتو، كلا فائدة لذذا الجنس من الكلاـ".

ول الذين يقدموف علمهم بالذكؽ كالوجد على موجب العلم الدشركع، كيرل أفّ ىذا من اتباع الذ
بغتَ ىدل من الله، كىو لشاّ ذـ الله بو النصارل الذين يضارعهم في كثتَ من أمورىم الدنحرفوف من 
الصوفية كالعباد. كىؤلاء في نظره يخالفوف سلوؾ الدهتدين من مشايخ العباد كالزىاد الذين يوصوف 

يسلكو أىل الاستقامة باتباع العلم الدشركع، كذلك الفقهاء كالعلماء يوصوف بالأخذ من العلم الذم 
 من العباد كالزىاد.

كلم يقتصر الخلاؼ بتُ الفقهاء كالدتصوفة على بلاد الدشرؽ بل كانت بلاد الدغرب الأكسط 
أيضا مسرحا لو، ففي عصر الإماـ الذوّارم كبرديدا في النصف الأكؿ من القرف التاسع الذجرم 

كالدتصوّفة أىل الباطن كلا سيما في مدينة ـ( اندلعت مواجهة ثقافية بتُ الفقهاء أىل الظاىر 15)
ـ(، كترأس التيار 1438ىػ/842تلمساف، حيث تزعم التيار الأكؿ الإماـ ابن مرزكؽ الحفيد )ت 

(، فردّ الأكؿ على الثاني بتأليف سماّه: "النصح 1450ىػ/854الثاني القاضي قاسم العقباني )ت 
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كالضصرت ىذه الدواجهة في دائرة الأكساط  الخالص في الرد على مدّعي رتبة الكامل للناقص"،
 العلمية كلم تتجاكزىا إلى غتَىا.

 الإمام الهوّاري فقيها

لعل أىم التًجمات التي ك تِبت عن أبي عبد الله لزمد بن عمر الذوّارم الذم عاش بتُ سنتي 
ـ(، ىي التي كتبت في عصره سواء منها ما كتِب في حياتو أك 1439 -1350ىػ/843 -751)

د كفاتو بقليل، كلعل ختَىا تلك التي كتبها ابن صعد التلمساني في ركضة النسرين في التعريف بع
بالأشياخ الأربعة الدتأخرين. كيعتبر العصر الذم عاش فيو الإماـ الذوّارم من أحفل العصور 

 بالأحداث التاريخية كالمجابهات الثقافية كانتشار التصوؼ في الدغرب الأكسط.

الذوّارم الفرصة في ىذا العمر الطويل ليصيب من العلم أكفر نصيب سمح بو  كأتيحت للإماـ
زمانو، كقد ع رؼ بكثرة السياحة شرقا كغربا، براّ كبحرا في سبيل التحصيل العلمي، فبعد أف حفظ 
القرآف الكريم كتعلّم العربية في كطنو مغراكة على يد الأستاذ علي بن عيسى، رحل قريبا منها إلى  

كىو ابن عشر سنتُ حيث جلس بتُ يدم شيخ عابد، لم يذكر اسمو، فدعا لو أف يكوف كلميتو 
 9من أىل الطريق.

كلداّ أدرؾ سنّ الشباب رحل إلى بجاية كىي يومئذ حاضرة علم كثقافة، حيث أقاـ ىناؾ مدّة 
ـ( أستاذ ابن 1359ىػ/760أعواـ، فأخذ عن الفقيو الصوفي أحمد بن إدريس الأيلولي )ت 

ـ(. ثم رحل إلى 1384ىػ/786كعن الفقيو الزاىد أبي زيد عبد الرحمن الوغليسي )ت  خلدكف،
فاس كأقاـ بها جملة أعواـ درس خلالذا على أبي عمراف موسى بن معطي العبدكسي)ت 

ـ( الفقيو الدفتي الدالكي شيخ ابن قنفذ القسنطيتٍ، كعن الإماـ العلامة أبي العباس 1374ى/776
ـ(. ثم رحل إلى الدشرؽ للحج فدخل 1376ق/778الشهتَ بالقباب )ت  أحمد بن قاسم الفاسي

مصر كلقي بها الحافظ العراقي، كجاكر بالحرمتُ الشريفتُ مكة كالددينة عدّة أعواـ، كزار بيت 



15 
 

كبعد أف فرغ من حياة الدّرس كالتحصيل العلمي كانتهى من التنقل  10الدقدس، كطاؼ بلاد الشاـ.
 عاد من رحلتو الدشرقية فنزؿ بددينة كىراف كاستقرّ بها قراره، كاطمأنّت بها داره.بتُ الحواضر الدذكورة، 

أمّا عن الحصاد العلمي لذذه الرّحلة فقد لّخصو ابن صعد قائلا: "ككاف سيدم لزمد من 
العلماء الزاىدين كالفقهاء الدتصوفتُ، كإماما في جميع العلوـ الشرعية، مقدّما في الطريقة القرآنية، 

ظا للشاطبية، كالألفية، ككثتَا من كراريس علوـ القرآف رسما كأداءن كلضوا كلغة. عارفا بتفستَ ابن حاف
عطية، قائما على التفستَ الكبتَ للفخر الرازم. كأما علم الفقو فكاف مشهورا بحفظو، معركفا بالقياـ 

الك، يحفظ منو ما لم على غوامضو، مقبولا قولو في فتاكيو، عارفا بالخلافيات، متبحرا في مذىب م
يحفظو أحد من فقهاء عصره، كاف يحفظ رسالة ابن أبي زيد، كشرحها للقاضي عبد الوىاب، 
كالتهذيب في اختصار الددكّنة للبرادعي، ككتاب التلقتُ للقاضي عبد الوىاب، ككتاب جامع 

الكا فيو الأمهات لابن الحاجب، كشرحو لابن عبد السلاـ الذوّارم. ككاف من أئمة التوحيد س
 11الطريق السديد، حافظا لكتاب الإرشاد في علوـ الاعتقاد لأبي الدعالي الجويتٍ إماـ الحرمتُ".

بريلنا قائمة الكتب الواردة في النّص على أىم العلوـ التي تضلّع فيها الإماـ الذوّارم كىي 
كاف على طالب العلم التعمّق التوحيد، كعلوـ القرآف، كالتفستَ، كالفقو، كىيّ أىم العلوـ النقلية التي  

فيها آنذاؾ، كلا بأس من الوقوؼ عند علم الفقو لأنوّ موضوع كرقتنا. ففي ىذا التخصص كردت 
الإشارة إلى ستة مؤلفات كاف يحفظها الإماـ الذوّارم، كلّها في الدذىب الدالكي، كىو الدذىب الذم  

 كاف قائما على غوامضو، حافظا لدتونو، كالكتب الستة ىي:

الرسالة: ي عدّ كتاب الرسالة الفقهية أك ما ي عرؼ بػرسالة ابن أبي زيد القتَكاني، للشيخ الإماـ 
ىػ(، من أشهر كأنفس 386الفقيو أبي لزمد عبد الله بن أبي زيد القتَكاني الدلقب بدالك الصغتَ )ت 

كتاب على صغر ذخائر التًاث الدالكي، بل الدصدر الثالث في الدذىب بعد الدوطأ كالددكنة، كال
حجمو كاختصاره، حول بتُ دفتيو أربعة آلاؼ مسألة، يجب على الدكلف معرفتها كلا يسعو 

كيأتي كتاب شرح الرسالة للقاضي عبد الوىاب بن علي البغدادم، في مقدمة الكتب التي  12جهلها.
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إلى ذلك الدباغ  شرحت متن رسالة ابن أبي زيد القتَكاني، بل يعدّ من أكّؿ شرَّاح الرسالة كما أشار
، كقد سلك الشارح في كتابو منهجان يديل فيو إلى السلاسة كالسهولة، لأفّ قصده 13في معالم الإيداف

 فيو تيستَ فهم أبواب كتاب الرسالة كتقريب معانيها.

التلقتُ: كتاب تلقتُ الدبتدم كتذكرة الدنتهي الدشهور اختصارا بػالتلقتُ للقاضي أبي لزمد 
ىػ( شارح الرسالة، كىو من الدصنّفات التي راجت 422نصر البغدادم الدالكي )ت عبد الوىاب بن 

كحازت القَبوؿ، اختصر فيو كثتَان من عيوف مسائل الفقو على مذىب مالك، كبسطها بدا يتلاءـ 
كفئة الناشئة الدبتدئتُ الذين ليس بدقدكرىم الاشتغاؿ بالتفريعات الكثتَة، كلا من شأنهم استيعاب 

ت الدطولة، كقد رتّب كتابو على كتب الفقو كأبوابو على ما ىو متعارؼ عليو عند سلفو من التفصيلا
 الفقهاء.

التهذيب في اختصار الددكنة: يعدّ كتاب الددكنة الكبرل للإماـ مالك ثاني أمهات مصادر 
ا جاء الفقو الدالكي بعد كتاب الدوطأ، كىي أصل الدالكيتُ الدقدـ على غتَه من الدكاكين، ككل م

بعدىا من مصنفات الدذىب فهي عياؿ عليها، ككاف عليها الاعتماد في الفتول كالأحكاـ كالقضاء، 
لذلك اعتتٌ بها العلماء على مرّ العصور، كمن ذلك ما قاـ بو العالم الفقيو أبو سعيد خلف بن أبي 

يب في اختصار ق(، في كتابو الدسمى التهذ466القاسم الأزدم القتَكاني الشهتَ بالبرادعي )ت 
الددكنة، تهذيبا كتنقيحا كترتيبا كاختصارا. كىذ التهذيب ليس لررد حك ألفاظ كضغط معاف كثتَة في 
قوالب لفظية باردة كما ىو حاؿ بعض الدختصرات، إنما كاف غربلة كبسحيصا للركايات الدتعددة، 

 14اختلط. كالسماعات الدختلفة، كجمعا لدا تفرؽ، كترتيبا لدا تناثر، كتنسيقا لدا

كقد أشار ابن صعد إلى التاريخ كالدكاف الذين حفظ فيهما الإماـ الذوّارم ىذا الكتاب، فقد 
شرع في حفظو كىو بددينة بجاية، كلداّ بلغ باب الصّيد رحل من بجاية إلى فاس حيث أكمل حفظو 

لمي الذم  كيخبرنا ابن قنفذ القسنطيتٍ عن المجلس الع 15ق كىو ابن خمس كعشرين سنة.776سنة 
كانت ت درّس فيو الددكنة البرادعية على يد الشيخ العبدكسي، ككاف لشنّ حضر ىذا المجلس قبل 



17 
 

الإماـ الذوّارم، فيقوؿ: ككاف لرلس شيخنا العبدكسي أعظم المجالس بفاس، يحضره الفقهاء 
ضر من نسخها بيد الطلبة ما يقرب من الأرب عتُ، ككاف لو كالصلحاء كالددرّسوف كحفاظ الددكّنة، كبر 

 16ادلاؿ عجيب في اقراء التهذيب، سمعتو يقوؿ: لي أربعوف سنة نقرئ الددكنة.

جامع الأمهات لابن الحاجب: للشيخ أبي عمرك جماؿ الدين عثماف بن عمر ابن الحاجب 
ىػ(، قصد الدؤلف من كضعو جمع ما تقدمو من مسائل الفقو كفركعو ملخصة من 646الدالكي )ت 

ذىب ككتبهم الدشهورة، كيذكر بعض أىل العلم لشن لذم عناية بالكتاب أف ابن أقواؿ علماء الد
الحاجب اختصر كتابو من ستتُ ديوانا، كأف فيو من الدسائل ست كستوف ألف مسألة، كمن حسن 
صنيع ابن الحاجب أنو نسب الأقواؿ إلى أصحابها. كقد ذكر ابن خلدكف أفّ صاحبو لّخص فيو طرؽ 

كقد أكلى  17باب، كتعديد أقوالذم في كل مسألة، فجاء كالبرنامج للمذىب.أىل الدذىب في كل 
العلماء جامع الأمهات كامل العناية، فقاـ كثتَ منهم بشرحو كإيضاح مشكلاتو، كمنهم ابن عبد 

ىػ(، الذم سّمى شرحو تنبيو الطالب لفهم لستصر ابن الحاجب، كىو من 749السلاـ الذوارم )ت 
 ارم.لزفوظات الإماـ الذو 

لا شك أفّ الإماـ الذوّارم كاف يحفظ متونا أخرل في الفقو غتَ الكتب السالفة الذكر، فقد  
كاف من أحفظ أىل زمانو حسب شهادة ابن صعد، كبعد أف استقرّ في مدينة كىراف، كاف 
يستعيض في لرالسو العلمية عن الكتب بدا يحفظ، فلم تكن لديو مكتبة يرجع إليها، كلكنو كاف 

فتي كيدرّس جميع العلوـ منقولذا كمفهومها اعتمادا على لزفوظاتو، كما كاف يطالع في ذلك يعظ كي
 18سول لررّد فكره السّليم كنظره الدسدّد القويم كما يقوؿ ابن صعد.

من الواضح أفّ معظم ما حفظو الإماـ الذوّارم من متوف كما حصّلو من علوـ إنّما كاف في 
شرقية فكاف الغرض منها أداء الحج، كالسياحة الدينية، كلقاء العلماء بلاد الدغرب، كأمّا رحلتو الد

كالتعرّؼ عليهم، مصداؽ ذلك قوؿ ابن صعد: كلداّ حصل سيدم لزمد من القراءة ما يجب برصيلو 
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أراد أف يكمل من الفرائض الخمس ما يجب عليو تكميلو، فأعمل الرحلة شرقا لأداء فريضة حجّة 
 19ؾ من أكابر العلماء الأعلاـ.الإسلاـ، كلقاء من ىنا

كلشاّ يدؿّ على أفّ الإماـ الذوّارم رحل إلى الدشرؽ بصفتو أستاذا كفقيها لا متعلما، فإنوّ حتُ 
أكمل برصيلو العلمي في فاس، شرع في تدريس طلبتها الذين كانوا يقرأكف عليو القرآف ككتب العربية 

ا أنّهم ما رأكا أبرد من قراءتو كلا أفيد من تعليمو، كصار كالفقو، كقد أشادكا بطريقتو في التعليم كبردثو 
مشهورا عند أىل فاس بالعلم كالديانة، عظيم القدر، معركؼ الدكانة، ككاف مشايخ الوقت يعظمونو 

 20كيخاطبونو على صغر سنّو بالسيادة.

قد كفي مدينة فاس انتهى من نظم كتابو الدسمّى "السّهو في أحكاـ الطهارة كالصلاة"، ك 
استهدؼ بو تعليم الصبياف كما صرحّ بذلك في مقدّمة ىذه الدنظومة، كمع ذلك فالكتاب يدؿّ على 
اىتماـ الإماـ الذوّارم بالفقو كالتضلّع في علومو، يدؿّ على ذلك حسن اختياره لذذا الدوضوع الفقهي 

اء، فقد ذكر منهم الدّقيق، كاطلاعو الواسع على أمهات الدذىب الدالكي كدعم آراءه بأقواؿ العلم
ابن القاسم، كأشهب، كابن كىب، كابن الجلاب، كأصحاب مالك كمطرِّؼ كابن مسلمة كعبد 
الدلك كإسماعيل، كالقاضي عياض كالدازرم كغتَىم من أعلاـ الدذىب الدالكي. كلو كتاب التنبيو 

 الذم جاء شارحا لكتاب السّهو.

لاختصاصات كالدهاـ، ففيها يدرس طلبة كانت مدرسة الإماـ الذوّارم في كىراف متعدّدة ا
العلم، كت عقد لرالس الوعظ كالإرشاد، كإليها يأكم الدسافر كابن السبيل، كيقصدىا أصحاب 
الحاجات، كيلوذ بحرمها الجناة، كما كانت دارا للإفتاء على مذىب الإماـ مالك. كلشاّ جاء في 

تَىم من سائر البلداف، لداّ كانت تعرض ركضة النسرين أفّ طلبة العلم من أىل كىراف كتلمساف كغ
لذم الدسائل العويصة يستفتوف فيها شيوخ الوقت فلا يجدكف عندىم شفاء غليلهم، فيقصدكف لرلس 
الشيخ الذوارم كيحضركف في جملة من حضر من الناس كقد أضمركا في أنفسهم تلك الدسائل العويصة 

في الكلاـ خرج إلى تلك الدسائل كأجاب عنها على اختلاؼ أفانينها، فإذا أخذ الشيخ على عادتو 
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كأكضح مشكلها في قالب الوعظ، فيعجب الحاضركف لسرعة جوابو كحشده من الأقواؿ على أكمل 
 21ترتيب، كيستغربوف لطافة بزلّصو من الدسائل إلى ما ىو بسبيلو من الوعظ.

التي كاف يستفتي فيها  إفّ النص على أهميتو لم يخبرنا عن طبيعة كفحول تلك الدسائل العويصة
الطلبة الشيخ الذوّارم، كما سكت عن أجوبة الشيخ التي كانوا يجدكف فيها شفاء غليلهم، كلعلّ 
طريقتو في الإفتاء التي كاف يدزجها بالوعظ ىي التي كانت بذد سبيلها إلى قلوب الطلبة فيجدكف 

كتب النوازؿ لم برتفظ لنا بفتاكيو عنده ما لا يجدكف عند غتَه. كلشاّ يؤسف لو أفّ مصادر ترجمتو ك 
رغم كثرتها كأهميّتها، فهي السبيل إلى معرفة منهجو في الإفتاء، كطبيعة الدسائل التي كاف ي ستفتى 
فيها، كمقارنتو مع علماء عصره، سيّما كأفّ آثاره الفقهية لم تتجاكز كتابتُ هما السّهو كشرحو التنبيو 

 لتعليم الصبياف.

فقرات السابقة أفّ الإماـ الذوّارم قد تلقّى تكوينا عاليا في الفقو الدالكي يتجلّى من حصاد ال
أثناء برصيلو العلمي على يد شيوخ عصره، فناؿ تقديرىم كاحتًامهم كقدّموه للتدريس بددينة فاس في 
سنّ مبكرة، كلم يرحل إلى الدشرؽ إلّا كقد أكمل دراسة كحفظ أمهات الفقو الدالكي، كفي مدينة 

 ، حيث كاف استقراره، أسّس مدرستو التي صارت دارا للإفتاء كصار ىو فقيها ذائع الصيت.   كىراف

 الإمام الهواري متصوفا

في التًجمة التي أكردىا ضمن الطبقة السابعة عشرة من طبقات الدالكية عرّؼ صاحب شجرة 
كامل، العارؼ بالله الواصل، العالم النور الزكّية الإماـ الذوّارم بالعبارة التالية: الشيخ الصالح، الولي ال

كحلاهّ صاحب نيل الابتهاج بقولو: الشيخ الولي  22العامل، الكثتَ الكرامات كالسياحة شرقا كغربا.
، كالتحلية نفسها كردت عند صاحب البستاف كزاد عليها أفّ كلّ من 23الصالح، العارؼ بالله القطب

 24عاصره من بلاد الدغرب من الأكلياء قد أجمع على تعظيمو كتسليم التقديم لو في الولاية.
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أمّا ابن صعد فقد أشار إلى زىد كتصوؼ الإماـ الذوّارم في عدّة مواطن من ركضة النسرين، 
آية من آيات الله في ذلك الزماف، شيخا من مشايخو في الدقامات  حيث قاؿ: إنوّ الولي الذم كاف

ثم يقوؿ: كلم يكن في زمانو  25كالعرفاف، جمع بتُ العلم كالولاية كترقى في درجات التقول إلى الغاية.
أحرص منو على العبادة كلراىدة الصياـ كالقياـ، صابرا لزتسبا في دعوة الخلق إلى الله الدعبود بحق، 

 26الزىاد الفقهاء، سالكا سبيل الدتعبدين من الصلحاء إذا رآه الناظر تبينت لو كلايتو. على سنن

كيضيف، ككاف زاىدا في الدنيا بظاىره كباطنو، تاركا لذا بقلبو كجوارحو، لا يديل إلى شيء 
 كيؤكّد أنوّ كاف لا 27منها، معرضا عنها بنفس طيبة زكية، كهّمة عالية، زاىدا في مطعمو كملبسو.

يتقوت إلّا بدا علم أنوّ حلاؿ على أتّم كجوه الكماؿ، كطلب الحلاؿ ىو أصل ىذه الطريقة كعليو 
كيخبرنا أنوّ كاف متمسكا  28سداد علماء الشريعة كالحقيقة كىو من فرائض الدين كأصوؿ الإسلاـ.

من جميع  بصفة الفقر، متحققا بفضلو، مؤثرا لو على الغتٌ، فقد كانت الصدقات كالنذكر ترد عليو
البلاد، كيهوم بها إليو الدسافركف من جميع الأقطار البعيدة، فيصرؼ ذلك لوقتو، كلا يخص نفسو 

 29بشيء منو.

مل الكلاـ عن تصوّؼ الإماـ الذوّارم في ختاـ التًجمة قائلا: إفّ أخبار ىذا الولي في  ثم يج 
عدّ كالإحصاء، كما زاؿ منذ أظهره أقوالو كأفعالو ككراماتو كمتعلقات أحوالو أكثر من أف يأخذىا ال

الله إلى أف توفاه عاكفا على طلب العلم حريصا على تعلّمو كتعليمو، داعيا ىذا الخلق إلى عبادة 
الدلك الحق، مثابرا على ذلك صابرا على منهاج من تقدّمو من أكابر الأكلياء. كما تقدّـ من أخباره 

قامات الأكلياء الأكابر كتعرفّت أحوالذم ككازنتهم كأحوالو كلّها كرامات، لقد طالعت كثتَا من م
بدقاـ سيدم لزمد كما أكرمو الله بو، فوجدتو جامعا لذلك كلّو بل يزيد عليهم، فمن طالع جملة  
كلامو من منظوماتو حصل لو العلم القطعي بأنوّ خابسة الشيوخ بالبلاد الدغربية كما قاؿ الشيخ 

بوىراف من أكابر العلماء الأعياف، كأفضل من حلّ بها من أكلياء  إبراىيم التازم، كأنوّ أكّؿ من نزؿ
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الله ذكم الدقامات كالعرفاف، كلو من خوارؽ العادات كعظيم الكرامات كإجابة الدعوات ما لم يكن 
 30لغتَه من أكلياء الله في كقتو.

زىّاد  ىذه الشهادات كغتَىا في حق الإماـ الذوّارم تقيم دليلا على أنوّ كاف من أفاضل
كصوفية عصره، فابن صعد كىو ختَ من نقل لنا أخباره، كإف لم يكن من معاصريو بل عاش قريبا 
من عصره كنقل أخباره عن الثقات لشنّ عايشوا الإماـ عن قرب، فإنوّ يقدّـ لنا صورة صادقة عن 

سبب الدكانة حياة ىذا الإماـ ككيف عاش زاىدا في الدنيا معرضا عنها رغم أنها كانت مقبلة عليو ب
الاجتماعية كالدينية التي حظي بها لدل ساكنة كىراف كلدل ملوؾ عصره. كلم يكن دعيّا من أدعياء 
التصوّؼ الذين ابزذكا منو سبيلا إلى برقيق مآربهم، كأساءكا إليو أكثر لشاّ أفادكه، كما كاف بعيدا عن 

وفية أنفسهم قبل خصومهم من شطحات بعض الدتصوفة الذين كانوا لزلّ نقد كتهجّم من طرؼ الصّ 
 الفقهاء.

كمع ذلك تبقى ىناؾ بعض الثغرات قائمة في علاقة الإماـ الذوّارم بالتصوؼ لم يكشف 
عنها متًجموه كبرتاج إلى ترميم، فلم يذكركا الكتب التي قرأىا أك حفظها في التصوؼ على غرار 

ن أخذ عنهم ىذا العلم كما أخذ عن أمهات الفقو ككتب التوحيد كالتفستَ كغتَىا، كلا الشيوخ الذي
غتَىم العلوـ الأخرل الدذكورة في ترجمتو، ما عدا ذلك العابد الذم اتصل بو في سنّ مبكّر في  
كلميتو كلم يذكر اسمو، كلا اسم الطريقة التي كاف يتبعها أك التيار الصوفي الذم كاف ينتمي إليو، كلم 

 طريقة بعينها.ي ؤثر عنو أنوّ كتب في التصوّؼ أك دعا إلى 

إفّ لقاء الذوّارم بالشيخ العابد في كلميتو، كىو دكف سن العاشرة، ليس فيو ما يدؿّ على أنوّ  
أخذ عنو علم التصوّؼ، كلكنو لررّد دعاء من شيخ لتلميذ في بداية برصيلو العلمي، كلداّ ناؿ منو 

د شرقا كغربا، كالتجوّؿ في بغيتو، ترؾ كطنو مقبلا على طلب العلم كالعبادة، كالسياحة في البلا
كاضح من كلاـ ابن صعد أفّ الذوّارم  31الصحارم الخالية البعيدة عن العمراف، كما يقوؿ ابن صعد.



22 
 

مذ غادر شيخ كلميتو قد عزـ على الجمع بتُ طلب العلم كالإقباؿ على العبادة في الأماكن الخالية 
 النفس كتركيضها.البعيدة عن العمراف حيث الأجواء الدساعدة على تزكية 

أمّا مدينة بجاية التي كانت أكّؿ لزطةّ أساسيو في مساره العلمي حيث أقاـ عدّة أعواـ، فقد 
، كلم يذكر منهم  صرحّ أنوّ لقي بها جماعة من العلماء أىل الصّدؽ كالورع كأجازكه في جميع العلوـ

سي كما ذكرنا سابقا، كمن سول اثنتُ فقط هما الشيخ أحمد بن إدريس كتلميذه عبد الرحمن الوغلي
الدعلوـ أفّ الزعامة الدينية كالركحية لددرسة بجاية خلاؿ النصف الثاني من القرف الثامن الذجرم كانت 

 قد آلت إليهما.

أمّا أحمد بن إدريس فقد كاف كاحد قطره في حفظ مذىب مالك، جمع بتُ العلم الغزير 
لكثرة صلاتو، ككاف كثتَ الصّوـ كالصّدقة، أعمالو  كالدّين الدتتُ، ككاف ي طلق عليو فارش السجّاد 

كلّها سراّ، ككاف على طريقة السلف الصالح في الإتباع، كثتَ التواضع، جميل العشرة حسب شهادة 
كيضيف التنبكتي أنوّ كاف كرعا زاىدا، جليلا إماما، علّامة بارعا، فقيها  32معاصره ابن فرحوف.

 33صالحا.

سي فهو عند متًجميو الفقيو الزاىد، الصالح الدفتي، الإماـ الورع، كأمّا عبد الرحمن الوغلي
صاحب كتاب الأحكاـ الفقهية الدعركؼ بالوغليسية، كىي مقدمة في فقو العبادات، اقتصر فيها 
على القوؿ الدشهور كفق مذىب الإماـ مالك، كاجتنب الخوض في خلاؼ الدسائل، كنزع إلى الجمع 

كع رؼ  34أحكامها، فعكست منهجو الذم جمع فيو بتُ الفقو كالتصوؼ.بتُ فقو العبادات كأسرار 
بدواقفو الدناىضة للمتصوفة الدنحرفتُ، حيث أنكر عليهم طرقهم في الاجتماع للذكر كالسماع 
كالرقص كالشطح كالتصفيق كتناكؿ الأطعمة، التي اعتبركىا حالة من صفاء الأكقات كسنيات 

عماؿ، كاعتبر ذلك بدعة كضلالة، كقاؿ عنهم جهلة لا يؤدكف الأحواؿ كأبواب القرب كصالح الأ
، يأكلوف حتى بستلئ بطونهم.  35الفرض، كلا يجتنبوف المحرـ
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من الواضح أفّ الشيختُ الدذكورين كغتَهما من علماء بجاية الورعتُ قد تركوا أثرا كبتَا في 
م كجد فيو مبتغاه، كلا أدؿّ نفس الشيخ الذوّارم خصوصا ما تعلّق بالجانب الرّكحي التعبّدم الذ

على ذلك من إعجابو بأىل بجاية كالثناء عليهم كذكر لزاسنهم في الإيثار كالصدقات، كحبّهم 
للفقراء، كاجتنابهم الربّا في معاملاتهم، كحرصهم على الصّدؽ كالورع، كاىتمامهم بالغريب، كىو ما 

 36افتقده في كثتَ من البلاد.

ـ فيها الذوّارم ببجاية خلاؿ النصف الثاني من القرف الثامن كقد صادفت الفتًة التي أقا
الذجرم بداية تشكل الددرسة الوغليسية في الفقو كالتصوؼ، نسبة إلى الوغليسي السالف الذكر، 
كقد امتدّ تيار ىذه الددرسة ليشمل بلاد الدغرب الأكسط كلّها في القرف التاسع الذجرم، فكانت 

من رحلتو الدشرقية، في مدينة كىراف كتلميذه ابراىيم التازم، ككانت  مدرسة الذوّارم، بعد عودتو
بددينة الجزائر مدرسة عبد الرحمن الثعالبي كتلميذه أحمد الجزائرم، كفي تلمساف مدرسة لزمد بن 
يوسف السنوسي كلو تلاميذ كثتَكف، كفي قسنطينة لزمد الزكاكم الفراكستٍ، كفي بسكرة عيسى بن 

 37سلامة البسكرم.

إفّ التصوّؼ في حياة الشيخ الذوّارم لم يكن قائما على الجانب النظرم الفلسفي درسا 
كتأليفا، فلم يثبت لدينا أنوّ قرأ كتابا في التصوّؼ بعينو كإف كاف مطلعا على أحواؿ أىل الطريق لشنّ 

ارسة، سبقوه، كما لم ي ؤثر عنو أنوّ كضع كتابا في التصوؼ، كلكن التصوّؼ عنده كاف سلوكا كلش
كبذربة ذكقية، كمسارا ركحيا عمليا كما دلّت على ذلك ستَتو. فمجاىدة النفس بالقياـ كالصياـ، 
كالخلوة كالذكر، كأكل الحلاؿ كالحرص على طلبو، كالتمسّك بصفة الفقر كالابتعاد عن الغتٌ، كما 

 لذوّارم.إلى ذلك لشاّ تستوجبو الدمارسة الصوفية، كلّ ذلك كاف حاضرا في حياة الشيخ ا

كلم يكن الشيخ الذوّارم منعزلا عن لزيطو الاجتماعي بل كاف فاعلا فيو، منشغلا بهموـ 
الناس، يفتيهم في أمور دينهم، كيدعوىم إلى الطريق الصحيح إذا ضلّوا، كيعظ فقتَىم كغنيّهم، 

م كيعلّم أبناءىم، كيعتُ لزتاجهم، كيسعى في فكاؾ أستَىم، كيدفع الظلم عن ضعيفهم، كيأك 
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مسافرىم. يقوؿ ابن مريم إفّ الشيخ منصور بن عمر الديلمي قد زار الشيخ الذوّارم في كىراف فلمّا 
سألو عن أحوالو كعرؼ أفّ لو زاكية كأفّ الناس يتعلقوف بو طلبا للأماف على أنفسهم كأموالذم، قاؿ 

يقدر أحد أف يتعدّل  لو لا ينبغي أف يتخذ زاكية كلا يتعرّض لتأمتُ الناس إلّا من كاف لزفوظا لا
 38عليو كعلى حرمو.

ككانت لو زكجة كأكلاد، على عكس الكثتَ من الصوفية كالزىاد الذين أعرضوا عن ذلك 
كاعتبركه من متاع الدنيا، كقد أثار ابن صعد ىذه الدسألة حتُ قاؿ: كلعلّ الواقف على زىادة ىذا 

ت لو زكجة كأكلاد؟، ثم يجيب عن التساؤؿ الولي يقوؿ: كيف ي طلق عليو أنوّ من الزاىدين، كقد كان
منافحا عن الشيخ الذوارم بقولو: إفّ تزكجو من كماؿ كلايتو، لأفّ القياـ بحق الزكجية كالأكلاد على 
طريقة الزىد كالورع في الانفاؽ عليهم كأداء حقوقهم، لا يحسنو إلّا أفراد الرجاؿ الدتصفتُ بصفات 

 39الكماؿ.

ؼ كأىلو ارتباطا كثيقا بدوضوع الكرامات كخوارؽ العادات، كىو يرتبط الحديث عن التصوّ 
من الدواضيع التي أ ثتَ حولذا جدؿ كبتَ قديدا كحديثا، ككثر تساؤؿ الناس عن ماىية الكرامات، كأثار 
الفقهاء إشكالية ثبوتها في الشريعة الإسلامية من عدمها، كناقشوا دليل إثباتها أك إنكارىا من 

ككذلك الحكمة من إِجرائها على يد الأكلياء كالدتقتُ. كقد أشار إلى ىذا الاختلاؼ الكتاب كالسنة، 
ىػ( بقولو: كالناس في إِنكار الكرامات لستلفوف، فمنهم من ينكر كرامات الأكلياء 768اليافعي )ت 

مطلقان، كىؤلاء أىل مذىب معركؼ عن التوفيق مصركؼ، كمنهم من يكذّب بكرامات أكلياء زمانو 
ؽ بكرامات الأكلياء الذين ليسوا في زمانو كمعركؼ الكرخي كالِإماـ الجنيد كسهل التستًم كيصدّ 

كأشباىهم رضي الله عنهم، فهؤلاء كما قاؿ أبو الحسن الشاذلي رضي الله عنو: كالله ما ىي إِلا 
يصدّؽ إِسرائيلية، صدّقوا بدوسى ككذبوا بدحمد صلى الله عليو كسلم لأنهم أدركوا زمنو، كمنهم من 

 40بأف لله تعالى أكلياء لذم كرامات كلكن لا يصدّؽ بأحد م عتُّ من أىل زمانو.
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غالبا ما يػ تّهم الصوفية بالسعي إلى برصيل الكرامات كابتغائها، في حتُ أف الدقصد الأستٌ 
لسلوؾ التصوؼ ىو تزكية النفس كبزليصها من صفاتها الدذمومة كالرياء كالنفاؽ، ككل ما يحجب عن 

إفّ موقف  41، كبرليتها بالصفات الحميدة، بحيث لا يبتغي الصوفي إلا كجو الله تعالى كرضاه.الله
الصوفية من الكرامات كخوارؽ العادات يقوـ في الأساس على الالتزاـ بدوقف الشريعة الإسلامية من 

م النبي صلى الكرامات، كيركف أف الكرامة الحقيقية إنما ىي في الاستقامة على الشريعة، كاتباع ىد
الله عليو كسلم، كليست في خرؽ عوائد النفس كقطع مألوفها، كلا في خرؽ عوائد الطبيعة كقطع 
عقباتها، بل إف الصوفية يعتقدكف أف الوقوؼ مع الكرامات يحجب عن الله، كىو مدعاة للغركر، 

 كمن مواقفهم أف الخوارؽ قد تتهيأ لدن لم يكمل في مقاـ التصوؼ.

كرامة طيّا للأرض كمشيا على الداء، أك اطلاعا على كوائن كانت ككوائن لم حتى لو كانت ال
تكن من غتَ طريق العادة، أك إتيانا بثمرة في غتَ أكانها، أك إيجاب الدعوة بإتياف مطر في غتَ كقتو، 
أك صبرا على الغذاء مدة بزرج عن طور العادة، فهذه كلها كرامات ظاىرة حسية. كلكن ىناؾ  

ل أفضل كأجلّ، كىي الكرامات الدعنوية كالدعرفة بالله كالخشية، كدكاـ الدراقبة، كالدسارعة كرامات أخر 
لامتثاؿ أمره كنهيو كالرسوخ، ثم اليقتُ كالقوة كالتمكتُ كدكاـ الدتابعة كالاستماع من الله، كالفهم عنو 

 42كدكاـ الثقة بو، كصدؽ التوكل عليو.

لو من خوارؽ العادات كعظيم الكرامات كإجابة يقوؿ ابن صعد إفّ الشيخ الذوارم كاف 
الدعوات ما لم يكن لغتَه من أكلياء الله في كقتو، دكف أف يفصّل في ذلك كاكتفى بالإشارة إلى كرامة 
كاحدة، كاعتبرىا من كراماتو الدتواترة الدستطابة، كىي دعوتو الدستجابة في عثماف بن موسى بن 

لدفسدين كظلمتهم الدسرفتُ. ككاف ىذا الظالم قد أخذ مالا الدسعود العامرم أحد طغاة العرب ا
لأحد أصحاب الشيخ الذوارم، فبعث إليو خادمو يطلب منو ردّ الحقّ لصاحبو، كلكن العامرم رفض 
الطلب كأساء إلى الخادـ كأغلظ لو في القوؿ كأمر بتثقيفو، كلداّ بلغ ذلك الشيخ الذوّارم دعا عليو، 
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كا العامرم ميتا بعد أف عثر بو فرسو، ككاف تلميذه ابراىيم التازم لشنّ شهد فأجاب الله دعاءه، فوجد
 43على ىذه الكرامة.

من الواضح أفّ ابن صعد كاف لزتاطا في مسألة الكرامة عند الشيخ الذوّارم غتَ مبالغ فيها 
مستطابة،  رغم اعتقاده في كرامات الأكلياء، كاقتصر على ذكر كاحدة فقط، كقاؿ عنها إنّها متواترة

كحتى بعض الزيادات الواردة في ىذه الحكاية إنّما ركاىا عن شيخو السنوسي الذم نقلها بدكره عمّن 
يثق بو عن ابراىيم التازم، كىذه الكرامة ليس فيها ما يخالف ميزاف الشريعة، كلا تدخل في خوارؽ 

رص على نقلها متواترة. العادات، فاستجابة الدّعاء لشاّ يقرهّ الشرع، كمع ذلك لصد ابن صعد يح
كىناؾ كرامات أخرل كردت عند ابن مريم في البستاف لا يتسع الدقاـ لذكرىا، مثل اطلاع الشيخ 
الذوّارم على ما في كتاب سليماف بن عيسى دكف أف يفتحو، كتطمتُ الأمتَ الزياني بدوت السلطاف 

 44الحفصي، كنصيحة أحمد التالوتي بدفارقة الأعراب كغتَىا.

 صةالخلا

إفّ الخلاؼ الذم قاـ قديدا بتُ طائفتي الفقهاء كرجاؿ التصوؼ كإنكار الأكلى على الثانية، 
قد استمرّ إلى عصر الشيخ الذوّارم في القرف التاسع الذجرم كما بعده، كرغم أنوّ كاف يعيش قريبا من 

اني الداعي إلى مدينة تلمساف التي عرفت تلك المجابهة بتُ تيار ابن مرزكؽ الفقهي كتيار العقب
التصوؼ إلّا أنوّ لم ي سجّل عليو أنوّ الضاز لطرؼ على حساب آخر، لأنوّ كاف لّشن جمع بتُ 

 الابذاىتُ أم بتُ الشريعة كالحقيقة.

فقد دلّت ستَتو العلمية على اىتمامو بالعلم كشغفو بالقراءة، إذ تعلّم العربية كحفظ القرآف 
و للسفر من أجل التحصيل العلمي فرحل إلى بجاية الكريم دكف سن العاشرة، ثم تاقت نفس

لاحتضانها جماعة من العلماء البارزين كجد عندىم الشيخ الذوارم بغيتو، ككانت مدينة فاس كجهتو 
بعد بجاية حيث لقي بها كبار العلماء في ذلك الوقت، كناؿ احتًامهم كتقديرىم كىو طالب علم، 
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ع فيها علوـ القرآف كالتفستَ كالتوحيد كالفقو الذم برز فيو ككانت الحصيلة العلمية ثرية كمتنوعة جم
 من خلاؿ حفظو لأمهات الفقو الدالكي، كتأليفو لكتابي السهو كالتنبيو.

كلم يقبل على حياة الزىد كالتصوؼ إلّا بعد أف برصّن بالعلم فقها كتوحيدا، كلم يكن من 
لذين كانوا لزلّ نقد كتهجّم من طرؼ أدعياء التصوؼ بل كاف بعيدا عن شطحات بعض الدتصوفة ا

الصّوفية أنفسهم قبل خصومهم من الفقهاء. ككاف تصوّفو سلوكا كلشارسة، كبذربة ذكقية، كمسارا 
ركحيا عمليا كما دلّت على ذلك ستَتو، فمجاىدة النفس بالقياـ كالصياـ، كالخلوة كالذكر، كالزىد 

بصفة الفقر كالابتعاد عن الغتٌ، كما إلى ذلك  كالورع، كأكل الحلاؿ كالحرص على طلبو، كالتمسّك
 لشاّ تستوجبو الدمارسة الصوفية، كلّ ذلك كاف حاضرا في حياة الشيخ الذوّارم.

ككاف حاملا لذموـ أبناء لرتمعو غتَ منعزؿ عنهم كلا متطفلا عليهم بل يخدمهم بكل 
مسافر، كمقصدا للمحتاج، الوسائل، فقد كانت زاكيتو مكانا للعلم، كلزرابا للعبادة، كمأكل لل

كملاذا للجاني، ككاف حريصا على ردّ مظالم الناس حتى لو كاف الظالم من طغاة المجتمع كعتاتو، كلم 
يكن يتقرّب من سلاطتُ كملوؾ عصره بل ىم من كاف يطلب خدماتو، كلا مدّعيا للكرامات أك 

 ساعيا لتحصيلها رغم أفّ بعضها قد ثبت عنو بالتواتر. 

التزـ الشيخ الذوّارم بالقوؿ الدأثور الدنسوب للإماـ مالك: "من تصوّؼ كلم يتفقو  كلذلك فقد
فقد تزندؽ، كمن تفقو كلم يتصوؼ فقد تفسّق، كمن جمع بينهما فقد برقق". كقاؿ الشيخ زركؽ 

تزندؽ الأكؿ لأنو قاؿ بالجبر الدوجب لنفي الحكمة كالأحكاـ. كتفسّق الثاني لخلو عملو من  :معلقا
جو الحاجب منهما عن معصية الله، كمن الإخلاص الدشتًط في العمل لله. كبرقّق الثالث لقيامو التو 

بالحقيقة في عتُ التمسك بالحق، فاعرؼ ذلك. كصوفي الفقهاء أكمل من فقيو الصوفية كأسلم، 
لأف صوفي الفقهاء قد برقق بالتصوؼ، حالا، كعملا، كذكقا، بخلاؼ فقيو الصوفية، فإنو الدتمكن 

 من حلمو كحالو، كلا يتم لو ذلك إلا بفقو صحيح، كذكؽ صريح.
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