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Résumé 

Le sujet que nous traitons dans le présent article porte 

essentiellement sur la philosophie de l’éducation soufie. Afin de 

mieux comprendre la question dans ses différentes dimensions, 

nous  avons abordé d’abord le contexte de la naissance de cette 

philosophie et de son référentiel. Dans notre développement,  

nous avons étudié ensuite son évolution historique en analysant 

ses aspects théoriques et expérimentaux، ainsi que les 

modifications dont elle fait l’objet et l’impact qu’elle a eu aussi 

bien dans le temps que l’espace. 

Il convient de souligner, enfin, que l’émergence de la 

philosophie de l’éducation soufie remonte au 2ème siècle de 

l’hégire (8ème siècle de l’ère chrétienne) et elle avait pour but de 

réarmer moralement et spirituellement une bonne partie de la 

société musulmane qui était en perte de repère et se livrait 

parfois à des pratiques qualifiées de blâmables. 

 

 

يدور الموضوع الذي نعالجو في ىذا البحث، بشكل جوىري، حول فمسفة  الممخص:
التربية الصوفية. ولفيم جميع أبعاده عمى وجو اكثر دقة، فمنا أولا بدراسة ظروف 

ه الفمسفة نشأة ىذه الفمسة ومرجعيتيا، ثم عالجنا بعد ذلك، في التفاصيل، تطور ىذ
التغيرات التي طرأت  إلىوالتطببيقية، بالإضافة بيا النظرية نالتاريخي مع تحميل جوا

 فييا وتأثيراتيا في الزمان والمكان.
القرن الثاني لميجرة الموافق  إلىأن نشاة الفمسفة الصوفية تعود  إلىوتجدر الإشارة 

تجديد رصيد التربية الخمقية والروحية لقطاع  إلىلمقرن الثامن الميلادي، وكانت تيدف 
لإسلامي الذي كان يعاني آنذاك من أزمة مرجعية دفعتيا أحيانا عريض من المجتمع ا

 ممارسات يأباىا الدين. إلى
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 المقدمة
الفمسفة، باعتبارىا عمما يتمحور حوؿ " حقائؽ الأشياء والعمؿ بما ىو 

(، ليا صمة وثيقة بالتربية. ولفمسفة التربية الصوفية أصوؿ ومفاىيـ وقيـ 1أصمح ")
وأىداؼ نبيمة، وليا أيضا مرجعية مستمدة مف التراث الديني والروحي للإسلاـ. 

تعريفو لعمـ التصوؼ: " ىذا العمـ وىذا ما يشير إليو عبد الرحماف بف خمدوف في 
، لـ تزؿ عند  مف العموـ الشرعية الحادثة في الممة، وأصميا أف طريقة ىؤلاء القوـ
سمؼ الأمة وكبارىا مف الصحابة والتابعيف ومف بعدىـ، طريقة الحؽ واليداية. 
وأصميا العكوؼ عمى العبادة والانقطاع إلى الله تعالى والإعراض عف زخرؼ 

 (.2ينتيا والزىد فيما يقبؿ إليو الجميور مف لذة وماؿ وجاه...")الدنيا وز 
ونتصور، بناء عمى ىذا التعريؼ العاـ لابف خمدوف، أف فمسفة التربية الصوفية 
تُوَضّح، في ىذا السياؽ، الأسسَ التي يقوـ عمييا تراثُ التصوؼ الروحيّ 

لإمكانيات المتاحة في والحضاريّ، وتُحدّد مفاىيمَيا وقيميا، وتستثمر الوسائؿ وا
سبيؿ تحقيؽ اليدؼ المنشود، المتمثؿ في خمؽ وترسيخ سموؾ يأخذ بعيف الاعتبار 
معطيات ذلؾ التراث، ومتطمبات واحتياجات الحاضر والمستقبؿ. ويقودنا ىذا 
التصور إلى معالجة إشكالية البحث التي تدور حوؿ الجيود الابستمموجية التي 

الأمة الإسلامية في القرف الثاني اليجري مف أجؿ بذليا الصالحوف مف عمماء 
إعادة بناء قيـ الُأخُوة والتضامف والتعاوف عمى البر والتقوى والابتعاد عف الاثـ 
والعدواف، مع تقديميا في شكؿ نظاـ تربوي وسموكي ىدفُو إصلاحُ ذلؾ المجتمع 

يديولوجيات الذي عانى مف تداعيات الفتنة الكبرى: الصراع عمى السمطة ونشأة أ
متطرفة كالجبر والإرجاء والتكفير التي تركت آثارا سمبية في المجتمع، ومسّت 

 الحاجةُ إلى إيجاد حموؿ مناسبة ليا.
وتشير الدراسات التي انْجِزَت في ىذا المجاؿ إلى أف أولئؾ العمماء، الذيف كاف 

ورع، والعمؿ التابعي الحسف البصري مف أبرزىـ، رجعوا إلى قيـ التقوى والزىد وال
                                                           

 .160، ص 1982، دار الكتاب المبناني، بيروت، 2( جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج1)
 .467( ابف خمدوف عبد الرحماف، تاريخ ابف خمدوف )المقدمة(، مؤسسة الأعممي لممطبوعات، بيروت، دوف تاريخ، ص 2)
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الصالح المستمدة مف القرآف والسنة، وأخذوا منيا موادِّا وآلياتٍ بَنَوا بيا النَّوَاةَ الأولى 
لفمسفتيـ التربوية الصوفية التي عالجوا بيا الأزمات والصراعات المدمرة في 
المجتمع، وأقاموا عمى أُسسيا منظومة تربوية تَرَبَّى فييا الرعيؿُ الأوؿ مف 

وكانت مدينة البصرة المركز الرئيسي ليؤلاء المتصوفة الذيف انتشروا  المتصوفة.
 تدريجيا في أرض الله الواسعة لتعميـ مبادئيـ الفمسفية والسموكية. 

لدراسة ظروؼ نشأة وتطور مسائؿ  والمنيج التاريخي التحميمي ىو الذي نستعممو
_نبذة عف أزمات وصراعات 1ىذا البحث. أما خطتو فتتوزع في المباحث التالية: 

_نشأة فمسفة تربوية 2القرف الثاني اليجري وآثارىا السمبية في المجتمع الإسلامي 
_تطور فمسفة التربية الصوفية 3صوفية، شعارىا التقوى والتسامح والعمؿ الصالح 

_محاولة تقييـ شامؿ لتجربة فمسفة التربية 4وفيا الزمانية والمكانية حسب ظر 
 الروحية: الإيجابيات والسمبيات.

 أزمات العالـ الإسلامي ونزاعاتو في القرف الأوؿ والثاني لميجرة -1
أزمة ىدّدت وحدة العالـ الإسلامي أزمةً سياسية بالدرجة الأولى. وقد  كاف أخطر

انطمقت شرارتيا مف الثورة التي أودت بحياة الخميفة عثماف بف عفاف الذي اعتقد 
قطاعٌ عريض مف الأمة أف حكـ معظـ ممثميو في الأقاليـ كاف فاسدا وجائرا، 

و. وتّـ بعد ذلؾ تعييفُ عمي وأناطوا عمى عاتقو مسؤولية ذلؾ، ثـ قضوا عمى حيات
بف طالب خميفة جديدا لممسمميف، ولكف عددا مف الشخصيات الإسلامية البارزة لـ 
يوافؽ عمى ذلؾ، بحجة أف الخميفة الجديد متورط في قضية مصرع الخميفة السابؽ 
وأنيـ يطمبوف دـ الخميفة عثماف. ووقعت اشتباكات بيف أنصار مطالبي دـ الخميفة 

ومؤيدي الخميفة الجديد تحوّلت إلى قتاؿ أصبح مشيورا بوقعة الجمؿ،  المغفور لو
 (.1حُسِـ لصالح الخميفة عمي)

                                                           
السيدة عائشة زعيمة المعسكر المنيزـ الذي كاف يحارب الخميفة عمي، ولكف روح التفاىـ سادت بينيما بعد ذلؾ. وحسب  ( وكانت1)

تعبير الطبري:" جيز عميُّ عائشةَ بكؿ شيء ينبغي ليا مف مركب أو زاد، وأخرج معيا كؿ مف نجا ممف خرج معيا إلا مف أحب 
مةً معزّزة بعد وقوع قتاؿ عنيؼ بينيما. انصر تفاصيؿ ذلؾ في: الطبري محمد المقاـ ". وىكذا ودّع الخميفةُ عميُّ ال سيدة عائشةَ مكرَّ

بف جرير، تاريخ الأمـ والمموؾ)تاريخ الطبري(، تحقيؽ محمد أبو الفضؿ إبراىيـ، المجمد الرابع، دار سويداف، بيروت، دوف تاريخ، 
 .546_458ص ص 
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وبعد ذلؾ أرسؿ الخميفةُ عمي بف طالب إلى معاوية بف أبي سفياف، الذي كاف مف 
أقرباء الخميفة عثماف وحاكـ الشاـ، طالبا منو أف يبايعو وأف يَدخؿ في طاعتو، 

ا أنو يطالبو بدـ عثماف. وتطور الأمر إلى نشوب قتاؿ ولكنو رفض ذلؾ مدعي
وكاد ينتيي بفوز معسكر الخميفة عمي،  صفين،عنيؼ بيف الطرفيف، وقع في 

ولكف معاوية بف أبي سفياف وأنصاره استعمموا حيمة لمخروج مف الموقؼ الحرج 
الذي وجدوا أنفسيـ فيو؛ تمثمت الحيمة في رفع المصاحؼ عمى رؤوس الرماح، 

عوة معسكر عمي إلى وقؼ القتاؿ فورا والاحتكاـ بكتاب الله. وقبِؿ معسكرُ ود
الخميفة عمي ذلؾ بعد ما حاوؿ الخميفة، دوف جدوى، إقناعيـ بأنيا مكر وخداع 
اليدؼ منو ىو النجاة مف اليزيمة. واختار كؿ فئة ممثلا لو لعقد جمسات مف أجؿ 

إرساء قواعد حكـ يقبمو  إيجاد حؿ سممي، يحقف دماء المسمميف ويضمف ليـ
الجميع. ولكف مبادرة الاحتكاـ بكتاب الله التي قبميا الفريقاف لـ تأت بالنتائج 
المرجوة منيا بؿ زاد في الطيف بمّة؛ لأف الأمور تفاقمت بعد إعلاف مجموعة مف 
أنصار الخميفة الانفصاؿ عنو، بحجة أنو ارتكب ذنبا يجب عميو أف يتوب منو، 

يـ الرجاؿ في كتاب الله عز وجؿ. فأجابيـ الخميفة بأنو نياىـ عف بسبب قبولو تحك
 قبوؿ التحكيـ وأصروا عمى قبولو. 

علانيـ الحرب عمى الخميفة وعمى معاوية، وفشؿُ الاحتكاـ  وكاف انشقاؽُ الخوارج وا 
بكتاب الله، مف أىـ أسباب تدىور أحواؿ المسمميف وامتداد رقعة الفتنة فيما بينيـ. 

لى جانب الحروب الأىمية، التي أودت بحياة الخميفة عمي وابنو الحسيف فيما  وا 
بعد، ويسّرت قياـ الدولة الأموية، ظيرت معارؾٌ فكرية خاضيا كؿُّ فريؽ لتبرير 
دانتو. وكاف ذلؾ إرىاصا لظيور  موقفو ودعمو وتخطئة موقؼ خصومو وا 

 (.1المذاىب والمدارس الفكرية الأولى في العالـ الإسلامي)
ىذا السياؽ ظيرت النواة الأولى لممفاىيـ الأساسية لممذاىب الفكرية في  وفي

الإسلاـ، مثؿ مفيوـ الإرجاء الذي أوّؿُ مف قالو ىو الحسف بف محمد بف عمي بف 
                                                           

-563والمموؾ)تاريخ الطبري(، تحقيؽ محمد أبو الفضؿ إبراىيـ، المجمد الرابع، ص ص ( الطبري محمد بف جرير، تاريخ الأمـ 1)
 .470-10. انظر بقية التفاصيؿ في الطبري محمد بف جرير، المصدر السابؽ المجمد الخامس، ص ص 575
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أبي طالب، وكاف يكتب فيو الكتب إلى الأمصار، وكاف يؤيد، حسب الشيرستاني، 
المعاصي ليست مف أصؿ بأف صاحب الكبيرة لا يُكفَّر، إذ الطاعات وترؾ 

(. ونجد في الإرجاء، بالمفيوـ المذكور، 1الإيماف، حتى يزوؿ الإيماف بزواليا)
 (. 2تفنيدا عمى رأي الخوارج الذيف يكفروف أصحاب الكبائر)

فوالد الحسف ىذا ىو محمد بف الحنفية، أكبرُ أبناء الخميفة عمي بف أبي طالب سِنا 
مدرسة فكرية في تاريخ الإسلاـ، حسب تعبير  بَعْد الحسف والحسيف، ومؤسسُ أوؿ

الأستاذ عمي سامي النشار الذي أوضح بأف ابنو الحسف كاف مربّي ومعمّـ زعيـ 
المعتزلة واصؿ بف عطاء في مدرسة أبيو بالمدينة، ثـ انتقؿ واصؿ بعد ذلؾ إلى 
البصرة حيث واصؿ تكوينو في مدرسة الحسف البصري. وأوضح الأستاذ النشار 

ي المدينة المنورة نفسيا تبمورت الفكرة التي عُرفت، في تمؾ الفترة، باسـ بأف ف
القدرية، وتنُْكِر ىذه الفكرةُ أف أعمالنا إنما تجري بقدر الله، وأف عمينا الخضوع التاـ 
ليذا القدر الذي لامناص منو ولا فرار. وكانت ىذه الفكرة تعارض وتدحض فكرة 

الشاـ، لما تولى الأمر ورأى أف الناس لا  الجبر الذي بدأ معاوية يعمنو في
يأتمروف بأمره، وأوىميـ أف المنكِر لفعمو قد ظَمَمَو، لأنو: " لو لـ يرني ربي أىلا 
ياه، ولو كره الُله ما نحف فيو لغيّره ". وخمص الأستاذ  ليذا الأمر ما تركني وا 

ضد العموييف  النشار إلى القوؿ بأف الجبر كانت دعوة سياسية استخدميا بنو أمية
وضد جميور المسمميف كمو، نشأ في بني أمية ومموكيـ، وظير في أىؿ الشاـ 
وعظمت الفتنة فيو، ورأى محمد بف الحنفية وابنو أف يعمنا الفكرة المضادة المتمثمة 

 (.3في إنكار فكرة الجبر الداعية إلى الخضوع التاـ لمقدر)
ونُقؿ عنو قولُو: "إف الإنساف وكاف جيـ بف صفواف مف أشير القائميف بالجبر، 

نو لا يستطيع أف يعمؿ غير ما عمؿ، وأف الله  مجبور لا اختيار لو ولا قدرة، وا 

                                                           
 .144، ص 1986ت، ، تحقيؽ محمد سيد الكيلاني، دار صعب، بيرو 1( الشيرستاني محمد بف عبد الكريـ، الممؿ والنحؿ، ج1)
 .114، المصدر السابؽ، ص 1( الشيرستاني محمد بف عبد الكريـ، الممؿ والنحؿ، ج2)
 .332-329، ص ص 1981، دار المعارؼ، القاىرة، 8، ط1( النشار عمي سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج3)
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(. " ثـ ظيرت المعتزلة الذيف كانوا 1قدر عميو أعمالا لابد أف تصدر منو ")
يُسمّوف أحيانا بالقدرية؛ لأنيـ وافقوا القدرية في قوليـ: "إف للإنساف قدرة توجد 

بانفرادىا واستقلاليا دوف الله "، ونفوا أف تكوف الأشياء بقضاء الله تعالى الفعؿ 
وقدرتو، وأحيانا يمقب المعتزلة بالجيمية؛ لا لأنيـ وافقوا الجيمية في قولو بالجبر، 
ولكف بسبب موافقتيـ ليذا التيار الفكري في نفي الصفات عف الله وفي قولو بخمؽ 

جدر الإشارة إلى أف تأسيس المذىب المعتزلي تزامف القرآف وباستحالة رؤية الله. وت
مع الفترة التي انفصؿ فييا مؤسسو واصؿ بف عطا وزميمو عمرو بف عبيد عف 
مدرسة أستاذه الحسف البصري، بعد أف أعمنا أمامو أف مرتكب الكبيرة ليس مؤمنا 

ية مطمقا ولا كافرا مطمقا، بؿ ىو في منزلة بيف المنزلتيف. وكاف أنصار الجبر 
يؤيدوف بأنو مؤمف، وفريؽ مف الخوارج يؤكد بأنو كافر، أما الحسف البصري فكاف 

 (. 2يقوؿ بأنو منافؽ)
وأكد الأستاذ أحمد أميف بأف العصبية عادت إلى حاليا كما كانت في الجاىمية 
حينما تَولىَّ الأمويوف الخلافة، وكاف بينيـ وبيف بني ىاشـ في الإسلاـ كالذي كاف 

لجاىمية، " بؿ كاف كثيرٌ مف شباف بني أمية، وبعض شباف بني ىاشـ بينيـ في ا
يعيش عيشة إلى الجاىمية أقرب منيا إلى الإسلاـ، شراب وصيد وغزؿ، كيزيد بف 
معاوية وصحبو، فقد حكى المسعودي " أنو كاف صاحب طرب وجوارح وكلاب 

ة، واستعممت )لمصيد( ومنادمة عمى الشراب، وفي أيامو ظير الغناء بمكة والمدين
الملاىي، وأظير الناس شرب الشراب، وغمب عمى أصحاب يزيد وعمالو ما كاف 

(. وفي ىذه الظروؼ بدأت عناصرُ فمسفة تربوية صوفية تظير في الأفؽ 3يفعمو")
 وتيدؼ إلى إحياء قيـ المجتمع الروحية، وىذا ما سنتناولو فيما يمي.

 قوى والتسامحظروؼ نشأة فمسفة تربوية صوفية شعارىا الت -2

                                                           
 .286، القاىرة، دوف تاريخ، ص ( أميف أحمد، فجر الإسلاـ، الطبعة الرابعة، مكتبة النيضة المصرية1)
 .289-287( أميف أحمد، فجر الإسلاـ، الطبعة الرابعة، المصدر السابؽ، ص ص 2)
 . 81-79( أميف أحمد، فجر الإسلاـ، المصدر السابؽ، ص ص 3)
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والفمسمفة كما عرفيا الفيمسوؼ الإسلامي الشيير الكندي ىي " عمـ الأشياء 
بحقائقيا بقدر طاقة الإنساف"، وغرض الفيمسوؼ في عممو ىو إصابة الحؽ، وفي 

(. والتفكير الفمسفي ظاىرة ثقافية ذات دلالة اجتماعية 1عممو العمؿ بالحؽ)
إسماعيؿ عمي، " نشاط فكري ينشأ خطيرة. وىو حسب توضيح الأستاذ سعيد 

استجابة لحاجة اجتماعية، ويتأثر ويتموف بظروؼ المجتمع السياسية والاقتصادية 
والعممية والدينية. وىو يقوـ استجابة لمحاجة إلى إيجاد التكامؿ في السموؾ 
الجماعي واستعادة توازنو الذي يكوف قد اختؿ نتيجة لمتناقض في الاىتمامات 

(. والتربية إذف ضرورة مف ضرورات الحياة، 2المستوى الجماعي) والمصالح عمى
وتعكس الفمسفة الاجتماعية، والتراث الثقافي والروحي لمجماعة التي وضعت 

 (. 3ليا)
ونعتقد بأف فمسفة التربية الصوفية نشأت بحكـ كونيا ضرورة مف ضرورات حياة 

حاجة المجتمع في  المجتمع الإسلامي في ذلؾ الزمف، وكانت تيدؼ إلى تمبية
مجاؿ استعادة توازنو الروحي والاجتماعي والفكري والسياسي الذي قد اختؿ نتيجة 
لمتناقضات والأزمات والنزاعات التي أشرنا إلييا سابقا. وقد عاد رواد الفمسفة 

 التربية الصوفية إلى تراث الإسلاـ المثالي ليقيموا أسسيا عميو.
 رواد فمسفة التربية الصوفية: 1

كاف مف الضروري أف يقوـ عدد مف أىؿ الورع والتقوى والزىد بالتصدي لمعيشة 
الجاىمية التي أخذت في الانتشار بشكؿ واسع في المجتمع الإسلامي، وبوضع حد 
لنزعتيا المتزايدة وتبديميا بنزعة إسلامية صرفة. وكاف الحسف البصري مف أبرز 

الحسف البصري وابف سيرف مف  مف بذلوا جيدا لتحقيؽ ذلؾ، واعتبر أحمد أميف
أشير مف خرجتو مدرسة البصرة في عيد الأموييف، وكاف كلاىما مف أبناء 
الموالي مف سبي مدينة مَيْساف حتى استولى المسمموف عمييا؛ فأبو الحسف 
                                                           

 .32، ص 1973( العراقي محمد عاطؽ، دراسات في مذاىب فلاسفة المشرؽ، دار المعارؼ بمصر، الطبعة الثالثة، القاىرة، 1)
 .35، ص 1984( عمي سعيد إسماعيؿ، محنة التعميـ في مصر، كتاب الأىالي، العدد الرابع، مطبعة إخواف مورافتمي، القاىرة، 2)
 .11-10، ص 1968(  قورة حسيف سميماف، الأصوؿ التربوية، دار المعارؼ بمصر، القاىرة، 3)
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،كاف مولى لزيد بف ثابت الذي كاف مف أشير عمماء يسارالبصري المعروؼ ب
تزوج مف خيرة التي كانت مولاة لأـ سممة زوجة الصحابة، وكاف نصرانيا ثـ أسمـ و 

النبي عميو الصلاة والسلاـ. ولما ولد ليما الحسف بالمدينة المنورة أُعتِقا، وكانت 
أمو محدثة وقاصة، وقد أثرت في حياة ابنيا أكبر تأثير، ثـ انتقمت أسرة الحسف 

يج عبد الله إلى البصرة. وكاف الحسف معاصرا لعدد كبير مف الصحابة، وتأثر بمن
بف عباس في تفسير القرآف، ثـ تتممذ عمى عدد مف عباد البصرة الكبار. وأصبح 
الحسف سيد القراء في البصرة، والقراء في ذلؾ الزمف ىـ الفقياء والعمماء، وكاف 
معروفا بعممو الغزير وبفصاحتو، وبأخلاقو الكريمة، وبزىده وورعو. وقد نصب 

بصري بصفة خاصة والإسلامي بشكؿ عاـ مف الحسف نفسو لإنقاذ المجتمع ال
 (.1الأزمات التي كاف يعاني منيا)

 مقومات فمسفة التربية الروحية لمحسف البصري  2
بنى الحسف البصري فمسفة تربيتو الروحية عمى أسس التراث المثالي للإسلاـ في 
عصر النبوة والخلافة الراشدة. وكاف يسعى إلى إحيائو، وكاف يوضح لمناس 

قائؽ الروحية لمقرآف والسنة، ويصؼ ليـ حياة صحابة الرسوؿ عميو الصلاة الح
والسلاـ ويحثيـ عمى اتخاذىا نموذجا يقتدوف بو وييتدوف بيديو، فيقوؿ ليـ وىو 

 يبكي: 
في السيماء )السمة والعلامة(،  الخير"ظيرت منيـ )مف الصحابة( علامات 

ملابسيـ بالاقتصاد، وممشاىـ  والسمت )الييئة الحسنة( واليدى والصدؽ وخشونة
بالتواضع، ومنطقيـ بالعمؿ، ومطعميـ ومشربيـ بالطيب مف الرزؽ، وخضوعيـ 
عطاؤىـ الحؽ مف  بالطاعة لربيـ تعالى، واستقادتيـ لمحؽ فيما أحبوا وكرىوا، وا 
أنفسيـ. ظمئت ىواجرىـ، ونحمت أجساميـ، واستخفوا بسخط المخموقيف رضا 

ب، ولـ يحيفوا في جور، ولـ يجاوزوا حكـ الله في الخالؽ، لـ يفرطوا في غض
                                                           

. انظر 133-128، ص ص 1980، دار المعارؼ، القاىرة، 8، ط3( النشار عمي سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج1)
. انظر أيضا أميف أحمد، فجر 225-224، ص ص 1997، دار الكتب العممية، بيروت، 9ابف كثير أبو الفدا، البداية والنياية، ج

 . 185الإسلاـ، المصدر السابؽ، ص
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القرآف، شغموا الألسف بالذكر، بذلوا دماءىـ حيف استنصرىـ، وبذلوا أمواليـ حيف 
استقرضيـ، ولـ يمنعيـ خوفيـ في المخموقيف. حسنت أخلاقيـ، وىانت مؤنتيـ، 

 (.1وكفاىـ اليسير مف دنياىـ إلى آخرتيـ ")
َـ قِيَـ يتمحور حوؿ الخير بكؿ أبعاده واليدى والصدؽ والتواضع  نجد فيما سبؽ نظا
المعتدؿ، وكسب الحلاؿ، ومداومة طاعة الله والانقياد لمحؽ وبذؿ كؿ مجيود مف 
أجؿ إقامتو، والتوسط في كؿ شيء مع التقيد التاـ بأحكاـ القرآف ومداومة الذكر، 

عانة المحتاج، والتضحية في سبيؿ الدفاع عف الوطف  والمبادئ، والتضامف وا 
 والتحمي بمكارـ الأخلاؽ، والابتعاد عف الجشع والشره. 

ومف أقواؿ الحسف البصري التي تعكس أيضا فمسمتو التربوية المبنية عمى التقوى 
التي تتطمب التقيد بقواعد سموكية محددة: " يا ابف  آدـ عممؾ عممؾ، فإنما ىو 

حاؿ تمقي عممؾ. إف لأىؿ التقوى علامات يُعرَفوف  لحمؾ ودمؾ، فانظر عمى أي
بيا: صدؽ الحديث، والوفاء بالعيد، وصمة الرحـ، ورحمة الضعفاء، وقمة الفخر 
والخيلاء، وبذؿ المعروؼ، وقمة المباىات لمناس، وحسف الخمؽ، وسعة الخمؽ بما 

فلا  يقرب إلى الله عز وجؿ. يا ابف آدـ إنؾ ناظر إلى عممؾ يوزف خيره وشره،
ف ىو صغر، فإنؾ إذا رأيتو سرؾ مكانو، ولا تحقرف مف  تحقرف مف الخير شيئا، وا 
الشر شيئا، فإنؾ إذا رأيتو ساءؾ مكانو. فرحـ الله رجلا كسب طيبا وأنفؽ قصدا، 

 (. 2وقدـ فضلا ليوـ فقره وفاقتو، الخ ")
(، وكاف الحسف يقوؿ كذلؾ: " العمـ خير تراث، والأدب أزيف خديف )خير صديؽ

والتقوى خير زاد، والعبادة  أربح بضاعة، والعقؿ خير واقد، وحسف الخُمُؽ خير 
قريف، والحمـ خير وزير، والقناعة أفضؿ غنى، والتوفيؽ خير معيف، وذكر الموت 
أوعظ واعظ "، وكاف يقوؿ أيضا: " لا تكف ممف يجمع عمـ العمماء، وحكـ 

                                                           
 .150، ص 1980، دار الكتاب العربي، بيروت، 2ياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج( الأصب1)
 . 143، المصدر السابؽ، ص 2( الأصبياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج2)
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قد استخدـ الحسف البصري كؿ (. و 1الحكماء، ويجري في الحؽ مجرى السفياء ")
إمكانياتو العممية والفكرية والمادية والمعنوية في نشر ىذه القيـ وترسيخيا وتعميميا 
في مختمؼ أوساط مجتمع البصرة، كما قاـ بتكويف طمبتو وتربيتيـ بيا، لكي يتولوا 
نشاء مدارس لإعداد أجياؿ يقوموف بنقميا وتوزيعيا في ربوع العا لـ بدورىـ نشرىا وا 

 الإسلامي.
 مراحؿ تطور فمسفة التربية الصوفية -3

كاف الحسف البصري سيد القراء في البصرة، وكاف في مقدمة مف وضعوا قواعد 
المرحمة الأولى لفمسفة التربية الصوفية، وكاف سكاف ىذه المدينة يحبونو ويحترموف 

البصرة وسأؿ ويقدرونو. وروى ابف الجوزي، في ىذا الصدد، أف أعرابيا زار مدينة 
الناس: " مف سيد ىذا المصر؟ فقالوا: الحسف بف أبي الحسف، قاؿ: فيـ ساد أىمو؟ 
قالوا: استغنى عما في أيدييـ مف دنياىـ، واحتاجوا إلى ما عنده مف أمر دينيـ، 

(. وكاف أىؿ البصرة يؤكدوف بأف 2فقاؿ الأعرابي:لله دره، ىكذا فميكف السيد حقا ")
دينتيـ عمما وورعا وزىدا وجمالا. وقد وجد الحسف البصري الحسف ىو أكثر أىؿ م

قُراء مدينتو واقفيف أماـ باب أميرىا "ابف ىبيرة" وسأليـ: ما جاء بكـ ىاىنا؟ ثـ قاؿ 
 (. 3ليـ: " أما، والله، لو زىدتـ فيما عندىـ، لرَغِبوا فيما عندكـ ")

 إسياـ طمبة الحسف البصري وأصحابو 1
بصري وتقواه، وكذلؾ الخدمات الجميمة التي أداىا  ويبدو أف ورع الحسف ال

لممجتمع الإسلامي، كاف السبب الرئيسي لمنفوذ الواسع الذي تمتع بو. وقد نجح 
في تكويف جيؿ مف المربيف والمرشديف الذيف تركوا بصمات قوية عمى تراث فمسفة 
 التربية الروحية. وسنعطي فيما يمي فكرة عف بعض إنجازات ىؤلاء في ىذا

وقد وضع الباحث الفرنسي لويس ماسينيوف المتخصص في الدراسات  المجاؿ.

                                                           
، ص 2005الأولى، دمشؽ، ( ابف الجوزي جماؿ الديف، آداب الحسف البصري، تحقيؽ سميماف الحرش، دار الصديؽ، الطبعة 1)

41. 
 .24( ابف الجوزي جماؿ الديف، آداب الحسف البصري، تحقيؽ سميماف الحرش، المصدر السابؽ، ص 2)
 .108( ابف الجوزي جماؿ الديف، آداب الحسف البصري، تحقيؽ سميماف الحرش، المصدر السابؽ، ص 3)
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الصوفية قائمة تتضمف أسماء مف وصفيـ بالممثميف الحقيقييف لمفكر الروحي 
لمحسف البصري، في مقدمتيـ: محمد بف واسع، فرقد بف يعقوب السبخي، يزيد بف 

ية مف وصفيـ بتلامذة أباف الرقاشي، مالؾ بف دينار، ثـ ذكر في المرتبة الثان
 (.1مالؾ بف دينار، منيـ: عتبة الغلاـ، عبد الواحد بف زيد)

كاف لمحسف البصري عددٌ كبير مف التلاميذ والأصحاب، يحضروف حمقات دروسو 
رشاداتو فيما بينيـ، ويتقيدوف  ووعظو في المساجد وغيرىا، ويتدارسوف تعاليمو وا 

ا أساسا لمسموؾ العاـ لممجتمع. وكاف بيا، ويعمموف جاىدا في سبيؿ نشرىا وجعمي
محمد بف واسع ومالؾ بف دينار مف أبرز تلامذة الحسف البصري. وكانت تربط 
بالرجميف علاقة مودة وتعاوف متينة. ومما شيده مالؾ بف دينار لزميمو وصديقو 
قولو: " إف مف القراء قراء ذا الوجييف؛ إذا لقوا المموؾ دخموا معيـ فيما ىـ فيو، 

ذ ف محمد وا  ا لقوا أىؿ الآخرة دخموا معيـ فيما ىـ فيو، فكانوا مف قراء الرحمف. وا 
بف واسع مف قراء الرحماف "، وكاف الحسف البصري يسمى محمد بف واسع زيف 

 (.2القراء)
 الفمسفة الصوفية لمحمد بف واسع 1.1

كاف الزىد في الدنيا بمثابة فمسفة روحية حرص عمييا محمد بف واسع، ودعا 
ناس إلى التمسؾ بيا؛ فقد قاؿ لرجؿ طمب منو أف يوصيو: " أوصيؾ أف تكوف ال

ممكا في الدنيا والآخرة، قاؿ لو الرجؿ: كيؼ لي بذلؾ؟ قاؿ: ازىد في الدنيا ". 
وكاف لقمة الطعاـ قيمة روحية نوّه بيا: " مف قؿَّ طعامو فيـ وأفيـ، وصفا ورؽّ؛ 

ف كثرة الطعاـ لتثقؿ صاحبو عف كثير مما يريد ". وىذا القوؿ يطابؽ تماما مع  وا 
رأي صديقو مالؾ بف دينار الذي قاؿ لشخص اسمو حوشب: " لا تبيتفّ وأنت 
شبعاف، ودع الطعاـ وأنت تشتييو ". فقاؿ حوشب: ىذا وصؼ أطباء أىؿ الدنيا. 
قاؿ محمد بف واسع الذي كاف يستمع إلى كلاميما: نعـ، ووصؼ أطباء طريؽ 
                                                           
1Massignon LOUIS، Essai sur les origines du lexique technique de la Mystique musulmane، J. Vrin، 
Paris، 1954، p.178.  

 .346-345، المصدر السابؽ، ص ص 2( الأصبياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج2)
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الؾ بف دينار عمى ذلؾ بقولو: بخ بخ لمديف والدنيا. وأكد أبو الآخرة أيضا. وعمؽ م
نعيـ الأصفياني أف محمد بف واسع كاف عالما واعيا، لا ناقلا راويا؛ وعى 

 (.1فأرعوى، ونوى فاستوى، قميؿ الكلاـ والرواية، طويؿ الصياـ)
 الفمسفة الصوفية لمالؾ بف دينار 1.2

مالؾ بف دينار عف أطيب شيء في الدنيا فقاؿ: "خرج أىؿ الدنيا مف الدنيا  تحدّث
ولـ يذوقوا أطيب شيء فييا. قالوا لو: وما ىو يا أبا يحيى؟ قاؿ: معرفة الله تعالى 
". وكاف الذّكرُ وكثرةُ قراءة القرآف الكريـ والصدؽ والبعد عف الشيوات في قمب 

اف يقوؿ:" لـ يبؽ مف روح الدنيا إلا ثلاثة: الفمسفة الصوفية لمالؾ بف دينار. وك
 (. 2لقاء الإخواف، والتيجد بالقرآف، وبيت خاؿ يُذكر الله فيو ")

وكاف يقوؿ: إف الصديقيف إذا قرئ عمييـ القرآف طربت قموبيـ إلى الآخرة، وكاف 
 يقوؿ أيضا: قرأتُ في التوراة: أييا الصديقوف تنعموا بذكر الله في الدنيا، فإنو لكـ
في الدنيا نعيـ، وفي الآخرة جزاء عظيـ. وكاف يقوؿ أيضا: يا حممة القرآف ما زرع 
القرآف في قموبكـ؟ فإف القرآف ربيع المؤمف كما أف الغيث ربيع الأرض،الخ. ومف 
قولو أيضا: الصدؽ يبدو في القمب ضعيفا فيتفقده صاحبو ويزيده الله تعالى. 

الله بركة عمى نفسو، ويكوف كلامو دواء  ويتفقده صاحبو فيزيده الله حتى يجعمو
لمخاطئيف. وكاف يحذر مف الشيوة، ويؤيد أف مف غمب شيوة الحياة الدنيا ابتعد 

(. وكاف عبد الواحد بف زيد مف أصحاب مالؾ 3عنو الشيطاف، بؿ خاؼ مف ظمو)
 بف دينار الذيف ساىموا في بناء فمسفة التربية الصوفية في عصرىـ.

 واحد بف زيد إسياـ عبد ال 3.1
كاف عبد الواحد بف زيد عابدا زاىدا، وواعظا، وكاف كثير السفر والسياحة مع 
محمد بف واسع ومالؾ بف دينار؛ زار معيما فارس وبيت المقدس، وحمص وأقطارا 
أخرى في بلاد الشاـ وغيرىا. ومف المفاىيـ البارزة في تجربتو الروحية مفيوـ 
                                                           

 354-351سابؽ، ص ، المصدر ال2( الأصبياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج1)
 . 32، مكتبة صبيح، القاىرة، دوف تاريخ، ص 1( الشعراني عبد الوىاب، الطبقات الكبرى، ج2)
 . 365 -357، المصدر السابؽ، ص ص 2( الأصبياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج3)
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لأعظـ، وجنة الدنيا، ومستراح العابديف ". وقاؿ عنو الرضا الذي اعتبره " باب الله ا
أيضا: " ما أحسب شيئا مف الأعماؿ يتقدـ الصبر إلا الرضا، ولا أعمـ درجة أرفع 
ولا أشرؼ مف الرضا، وىي رأس المحبة ". وكاف يقوؿ أيضا: " وعزتؾ لا أعمـ 

 (.1لمحبتؾ فرحا دوف لقائؾ، والاشتفاء مف النظر إلى جلاؿ وجيؾ، الخ ")
وقد انتبو الأستاذ النشار إلى أىمية المحبة الإليية في الفكر الروحي لعبد الواحد، 
وأخبر بأنو كاف أوؿ محب حقيقي مف الزىاد. وكاف مف أوائؿ مف نادوا بالمحبة 
الإليية، وصوروىا عمى أنيا نياية طريؽ العابديف. وكاف لو مقاـ كبير لدى أجياؿ 

ليـ ميراثا في الحب الإليي، وأباف طريؽ المحبة مف الصوفية مف بعده، وقد ترؾ 
(. ولتأكيد 2لمعاصرتو رابعة القيسية المشيورة برابعة العدوية، بؿ كاف أستاذىا)

أىمية التجربة الروحية لعبد الواحد وقوة تأثيرىا، وكذلؾ أىمية البصرة كمركز 
اذ النشار ما روحي لو الصدارة في بناء فمسفة التربية الصوفية الأولى، نقؿ الأست

قالو الإماـ ابف تيمية في ىذا المجاؿ: " وأوّؿُ ما ظيرت الصوفية مف البصرة، 
وأوّؿُ مف بَنَى دويرة، أصحابُ عبد الواحد بف زيد،مف أصحاب الحسف. وكاف في 
البصرة مف المبالغة في الزىد والعبادة والخوؼ ونحو ذلؾ، ما لـ يكف في سائر 

 (.3قو كوفي، وعبادة بصرية")الأمصار، وليذا كاف يقاؿ: ف
 أبعاد التجربة الصوفية لرابعة العدوية 2

ونلاحظ في التجربة الصوفية لرابعة العدوية بُعدا خاصا يتمثؿ في انتقاؿ امرأة 
شابة مف حياة الميو والمعب والخضوع لمشيوات، إلى حياة العبادة والزىد؛ وبعدا 

لمرجاؿ، في جو تسوده الأخوة  آخر لو صبغة نوعية تتجمى في منافستيا القوية
الدينية والاحتراـ المتبادؿ، وتفوّقيا عمى بعضيـ في مجاؿ الزىد والعبادة والتعبير 

                                                           
 . 163-156بؽ، ص ص ، المصدر السا3( النشار عمي سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج1)
 .183-178، المصدر السابؽ، ص ص 3( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج2)
. انظر أيضا ابف تيمية، الصوفية والفقراء، 188، المصدر السابؽ، ص 3(النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج3)

 . 15دار المدني، القاىرة، دوف تاريخ، ص 
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عف فمسفة صوفية جيدة السبؾ، تدور حوؿ الحب الإليي ومفيومو وتطوره العميؽ 
 مف الناحية النظرية والتطبيقية.

 ظروؼ خروجيا مف حياة الميو إلى العبادة والزىد 1 2
فمـ تكف رابعة العدوية المرأة الوحيدة التي خاضت، في عصرىا، تجربة صوفية 
مكثفة، ويبدو أف الذي لفت الانتباه إلييا أكثر مف غيرىا ىو نشاطيا السابؽ 
كعازفة ناي جميمة، كرّست وقتيا لميو والمعب والانقياد لمشيوات، ثـ تركت كؿّ 

د، وأصبحت تتغنى بالحب الإليي ذلؾ فجأة، وتابت وتحوّلت إلى العبادة والزى
وتتحدى الرجاؿ في ىذا المجاؿ. ويتساءؿ الأستاذ عبد الرحمف بدوي عف سبب 
توبتيا وكيفتيا، ويفترض " أنيا أثناء انتيابيا المذات كانت بيف الحيف والحيف تخمو 
إلى نفسيا. فكاف يطوؼ بيا بيف الفينة والفينة طائؼٌ مف التأنيب والتذكير 

سوي "، ثـ اقتنعت في النياية بضرورة التوبة والإقباؿ إلى عبادة ربيا بالطريؽ ال
بإخلاص. وافترض الأستاذ بدوي، مف ناحية أخرى أف يكوف سبب توبتيا راجعا 
إلى احتماؿ حضورىا في مجالس الوعاظ في البصرة وتأثرىا مف وعظيـ 

رشاداتيـ، فحمميا ذلؾ عمى اطّراح حياتيا اللاىية والتفرغ لمعب  (.1ادة)وا 
 علاقة رابعة بالعابدة البصرية حيونة 2 2

أما الأستاذ النشار فيؤكد بأف ما يُعرؼ مف سيرة حياة رابعة السابقة كمغنية قميؿ 
جدا. وتؤكد المصادر بأنيا كانت مغنية في غاية الجماؿ تعيش حياة الميو 
والمعب، ثـ تابت وانخرطت في سمؾ العبادة والزىاد، والبكاء والخوؼ، والتيجد في 

ية اتصمت بعابدة مف أكبر عابدات الميالي الطواؿ. وأضاؼ بأف رابعة العدو 
البصرة اسميا حيونة، وكانت عمى اتصاؿ بعبد الواحد بف زيد، وكانت تتغنى 

 بالحب الإليي ورضا المحبوب وتقوؿ:
 يا ذا الذي وعد الرضا لحبيبو     أنت الذي ما إف سواؾ أريد

                                                           
، ص ص 1962(  بدوي عبد الرحماف، شييدة العشؽ الإليي رابعة العدوية، مكتبة النيضة المصرية، الطبعة الثانية، القاىرة، 1)

15-20 . 
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وكانت حيونة تقوؿ أيضا: " مف أحب الله أنس ومف أنس طرب، ومف طرب 
، ومف خرـ وصؿ. ومف وصؿ اتصؿ، اشتاؽ ، ومف اشتاؽ ولو، ومف ولو خرـ

(. ونلاحظ في ىذه 1ومف اتصؿ عرؼ، ومف عرؼ قرب، ومف قرب لـ يرقد ")
العبارات صياغة عجيبة لمفيوـ المحبة الإليية تُجَسِّـ مراحؿ المعراج الروحي 

موا لممحب الذي ينتقؿ،  بفضؿ تربيتو الصوفية، مف درجة إلى أخرى أكثر ع
وارتفاعا إلى أف يصؿ إلى مرتبة المعرفة والقرب التي كاف ييدؼ إلييا. ونجد في 
ذلؾ أيضا بعدا عميقا مف التعبير الدقيؽ والمُنظـ لأىـ جوانب التجربة الصوفية 

 المعروفة بجياد النفس الذي لو مراحؿ تحدّدُىا مقاماتٌ وأحواؿ.
أكده الأستاذ النشار بقولو: " فقد وقد اىتدت رابعة العدوية بيدي حيونة، وىذا ما 

كاف لحيونة مف التأثير في رابعة  الشيء الكبير، وكاف لابد لرابعة أف تمجأ إلى 
 امرأة، وىي في أوؿ الطريؽ، وقد حاكت حياتيا واستمعت إلييا وىي تقوؿ:

 يا ذا الذي وعد الرضا لحبيبو   أنت الذي ما إف سواؾ أريد
وه بواحدىا: " يا واحدي: تمتعني بالميؿ التلاوة، ثـ واستمعت رابعة إلييا وىي تدع

 (.2تقطعني عنؾ في ضياء النيار، وددت أف النيار ليؿ حتى أتمتع بقربؾ ")
ويمكف تقسيـ تجربة رابعة الروحية إلى قسميف، قسـ كانت تمارس فيو الزىد 

اممة والعبادة والاستماع إلى الآيات القرآنية بخشوع وبكاء شديد، وتقضي ليالي ك
في الصلاة، وتعمف أنيا ترغب في أف تناؿ رضاء الرسوؿ عميو الصلاة والسلاـ 
يوـ القيامة، وفي أف يباىي الأنبياء بعمميا. وكانت تكثر مف الاستغفار. وكانت 
قياميا بالميؿ إما وحدىا أو مع أصحابيا. وقد تحدث الإماـ الثوري، الذي كاف 

قضاىا في الصلاة معيا قائلا: " كنت عند  واحدا منيـ، عف ليمة مف الميالي التي
رابعة ذات ليمة، فصمّتْ حتى مطمع الفجر، وصميت أنا كذلؾ. وفي الصبح قالت: 

                                                           
 .200-197، المصدر السابؽ، ص ص 3( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج1)
 .203-202، المصدر السابؽ، ص ص 3ـ، ج( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلا2)
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(. أما القسـ الآخر 1عمينا أف نصوـ شكرا عمى ىذه الصموات التي أقمناىا الميمة ")
بيا مف التجربة فيدور حوؿ فمسفتيا في المحبة الإليية التي سنقوـ بتحميؿ جوان

 المختمفة فيما يأتي.
 مراحؿ الخوؼ والرضا والحيرة والطمأنينة  3 2

وأخبر الأستاذ النشار بأف رابعة عاشت مدة طويمة في مقاـ الخوؼ، الأمر الذي 
جعميا إذا سمعت ذِكْرَ النار أُغمي عمييا، وقد سمعيا مالؾ بف دينار تقوؿ: " يا 

ثـ انتقمت إلى مقاـ الرضا الذي رب أما كاف لؾ عقوبة ولا أدب غير النار ". 
أجابت حيف سُئمت: " متى يكوف العبد راضيا؟ ": " إذا سرتو المصيبة كما سرتو 
النعمة ". ولـ تعد تميز بيف المذة والألـ، وقد حدث أف أصدمت رأسيا بجدار 
فأدماه، فمـ تمتفت لذلؾ، فقيؿ ليا: ما تحسيف بالألـ؟ فأجابت: شغمي بموافقة مراده 

رى، شغمني عف الإحساس بما تروف. ثـ انتقمت إلى مرحمة الحيرة التي فيما ج
عبرت عنيا متسائمة: " مف يدلنا عمى حبيبنا؟ فتقوؿ ليا خادمتيا: حبيبنا معنا، 
ولكف الدنيا قطعتنا عنو. ولـ يفارقيا الخوؼ، وناجت ربيا بيذه الكممات: " إليي: 

ما يمي: ما كنا نفعؿ ىكذا، فلا أتحرؽ بالنار قمبا يحبؾ؟ فيتؼ ىاتؼ تفيـ منو 
تظني ظف السوء. فوضع ما سمعتو حدا لخوفيا، وأصبحت مطمئنة في مناجاتيا، 
واختفت آلاـ الدنيا، وتجاوزت نظرتُيا النعيـ الأخروي المادي. وسأليا سفياف 
الثوري: ما حقيقة إيمانؾ؟ فأجابت: ما عبدتو خوفا مف ناره، ولا حبا لجنتو، فأكوف 

 (. 2لسوء الذي يعمؿ بسبب خوفو. بؿ عبدتو حبا لو وشوقا إليو)كالأجير ا
 مفاىيـ الحب والشوؽ والخمة 4 2

بيّف أبو طالب المكي في معرض توضيحو لمفيوـ الحب الإليي بأف " رابعة كانت 
إحدى المحبيف، وكاف سفياف الثوري يقعد بيف يدييا ويقوؿ: عممينا مما أفادؾ الله 

َـ الرجؿ أنت، لولا أنؾ تحب الدنيا ". مف ظرائؼ الحكمة "، فت قوؿ لو رابعة: " نِعْ
                                                           

. انظر النشار عمى سامي، نشأة 30-29( بدوي عبد الرحماف، شييدة العشؽ الإليي رابعة العدوية، المصدر السابؽ، ص ص 1)
 .206-202، المصدر السابؽ، ص ص 3الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج

 .207-206، المصدر السابؽ، ص ص 3( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج2)
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وأضاؼ أبو طالب المكي بأف سفياف الثوري كاف زاىدا في الدنيا وعالما، ولكف 
رابعة كانت تعتبر اىتمامو الكبير بالحديث، الذي كاف مف أكبر المتخصصيف 

 (. 1فيو، وكذلؾ علاقتو بعدد كبير مف الناس، بابا مف أبواب الدنيا)
وكاف حبيا الإليي يشغميا عف غيرىا، وليذا السبب رفضت الزواج بشيخ عباد 
البصرة عبد الواحد بف زيد، وبأميرىا محمد بف سميماف. وانتقمت بيف مقامات 
المحبة والشوؽ والخمة والرضا. وأفاد الأستاذ بدوي بأف نظرية رابعة في الحب 

الجانب العممي والأخلاقي منيا، أما يدخؿ فييا معنى الخُمّة، ويعتقد بأنيا تمثؿ 
الجانب العاطفي الخالص فيتمثؿ في بعض الأبيات المنسوبة إلييا، وأشيرىا 

 الرباعية المشيورة:
 أحبؾ حبيف: حب اليوى            وحبّا لأنؾ أىؿ لذاؾ

 فشغمي بذكرؾ عمف سواكا      فأما الذي ىو حب اليوى     
 الحجب حتى أراكا فكشفؾ لي       وأما الذي أنت أىؿ لو       

 (2ولكف لؾ الحمد في ذا وذاكا)    فلا الحمد في ذا ولا ذاؾ لي   
وقد عمؽ أبو حامد الغزالي عمى ىذه الأبيات بيذه الكممات: " ولعميا أرادت بحب 
نعامو عمييا بحظوظ العاجمة، وبحبو لما ىو أىؿ  اليوى: حب الله لإحسانو إلييا وا 
لو: الحب لجمالو وجلالو الذي انكشؼ ليا؛ وىو أعمى الحبيف وأقواىما. ولذة 

رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ حيث  مطالعة جماؿ الربوبية ىي التي عبر عنيا
قاؿ حاكيا عف ربو تعالى: " أعددت لعبادي الصالحيف ما لا عيف رأت ولا أذف 

(. 3سمعت ولا خطر عمى قمب بشر " }أخرجو البخاري مف حديث أبي ىريرة{)
وأوضح الإماـ الغزالي بأف أسعد الخمؽ حالا في الآخرة أقواىـ حبا لله تعالى، فإف 

اىا القدوـ عمى الله ودرؾ سعادة لقائو، وما أعظـ نعيـ المحب إذا قدـ الآخرة معن
عمى محبوبو بعد طوؿ شوقو. إلا أف ىذا النعيـ عمى قدر قوة الحب، فكمما 
                                                           

 .57، دار صادر، بيروت، دوف تاريخ، ص 2( المكي أبو طالب، قوت القموب، ج1)
 .64(  بدوي عبد الرحماف، شييدة العشؽ الإليي رابعة العدوية، المرجع السابؽ، ص 2)
 .311-310تاريخ، ص ( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المجمد الرابع، دار المعرفة، بيروت، دوف3)
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نما يكتسب العبد حب الله تعالى في الدنيا، وأما  ازدادت المحبة ازدادت المذة. وا 
يسمى عشقا فيحصؿ بسببيف:  قوة الحب واستيلاؤه حتى ينتيي إلى الاستيتار الذي

خراج حب غير الله مف القمب؛ والسبب  السبب الأوؿ ىو قطع علائؽ الدنيا وا 
الثاني ىو قوة معرفة الله واتساعيا واستيلاؤىا عمى القمب، وذلؾ بعد تطيير القمب 

 (. 1مف جميع شواغؿ الدنيا)
 تقييـ التجربة الصوفية لرابعة العدوية 5 2

كؿ بارز عمى التصوؼ الإسلامي بمختمؼ تياراتيا؛ أي أثرت تجربة رابعة بش
التيار السني التقميدي، والتيار الفمسفي. وحسب التحميؿ الذي قدمو الأستاذ النشار 
في ىذا السياؽ، أف التيار الصوفي التقميدي يعتبر رابعة في قمة المنازؿ الصوفية، 

رضا فقد وضعيا وبخاصة في مقامات الرضا والمحبة والخمة. أما في مقاـ ال
مؤلؼ قوت القموب أبو طالب المكي في أعلاه، وأيد الأستاذ النشار بأنيا تتفوؽ 
عمى سفياف الثوري الذي عمّمتو حقيقة أعمى مقامات اليقيف، أي الرضا. كما تتفوؽ 
عمى سفياف الثوري وعبد الواحد بف زيد في مجاؿ مقاـ المحبة. وأضاؼ بأف 

خمة، والخمة في نظره ىي أعمى المقامات. صاحب القوت وضعيا في مقاـ ال
وأوضح الأستاذ النشار بأف تأثير تجربة رابعة بادية في الفكر الصوفي لشقيؽ 
براىيـ أدىـ، وسيؿ ابف عبد الله التستري، وذو النوف المصري، وأبو  البمخي، وا 
 يزيد البسطامي، والحلاج، والشبمي. ولا تخمو حياة واحد مف المتصوفة الذيف أتوا

 (. 2بعدىا مف أثر التراث الصوفي لرابعة)
 فمسفة التربية الصوفية لأبي سميماف الداراني 6 2

تمكف عبد الرحمف عطية المشيور بأبي سميماف الداراني مف بناء فمسفة تربوية 
صوفية تركت بصمات قوية عمى التراث الصوفي برمتو. وتُمثؿ ىذه الفمسفة نيايةَ 

لروحية ومنطمؽَ مرحمة جديدة ليا صبغة خاصة. فأبو مرحمة تطور لمدرسة الشاـ ا
سميماف الداراني عراقي الأصؿ، وىو مف مدينة واسط، ولكنو مشيور بشاميتو 
                                                           

 .316-315( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المجمد الرابع، المصدر السابؽ، ص 1)
 .214-213، المصدر السابؽ، ص ص 3( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج2)
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وبانتسابو إلى قرية مف قرى دمشؽ. كانت لو آداب سموؾ في بداية حياتو في بمده 
ري، الأصمي واسط، وفي تنقلاتو إلى كوفة وسماعو الحديث، وأخذه عف سفياف الثو 

وفي زيارتو لمبصرة حيث أخذ عف الزاىد صالح بف عبد الجميؿ، كما أخذ عف 
معروؼ الكرخي. ويرى الأستاذ النشار أنو أوؿ مف استعمؿ مصطمح " أىؿ الميؿ 
"، الذي استقى مادتو مف الآيات القرآنية والأحاديث التي تحث عمى قياـ الميؿ 

في ليميـ ألذ مف أىؿ الميو في ليوىـ  وكثرة العبادة فييا. وكاف يقوؿ: " أىؿ الميؿ
". وقد بيف سميماف الدراني مصطمح أىؿ الميؿ لمريديو بقولو إنيـ ينقسموف إلى 
ثلاث طبقات: منيـ مف إذا قرأ متفكّرا بكى؛ ومنيـ مف إذا تفكّر صاح؛ ومنيـ مف 

 إذا قرأ وتفكّر بيت ولـ يصْح. 
عيـ الميؿ، وىـ المريدوف الذيف جماعة يقط 1وأوضح أف أصناؼ أىؿ الميؿ ثلاثة: 

جماعة قطعوا  2يقرءوف الأوراد والأحزاب، ويكابدوف الميؿ ولكف الميؿ يغمبيـ. 
جماعة قطع  3الميؿ، وىـ العالموف الذيف يقطعونو بالصبر والمصابرة فيغمبونو. 

الميؿ بيـ، أي يمر الميؿ بيـ بسرعة وىـ في اليقظة الكاممة، وىـ أىؿ الفكر 
، وأىؿ الأنس والمجالسة، وأىؿ الذكر والمناجاة، ينقص الميؿ عمييـ كؿ والمحادثة

حاؿ يرد عمييـ، رفع الحبيب عنيـ نوميـ، إنو ىناؾ دائما وىـ إليو شاخصوف، 
 (. 1في مناجاة دائمة. إف أنوار المعرفة خففت عمييـ قياميـ)

الداراني، فقد أيد مف القيـ الروحية اليامة في تجربة أبي سميماف  الجوعومصطمح 
بأف الجوع ىو مفتاح الآخرة وأصؿ كؿ خير في الدنيا والآخرة، وأف الشبع مفتاح 
الدنيا، وأف الله يعطي الدنيا مف يحب ومف لا يحب، وأف الجوع عنده في خزائف 
مدخرة، ولا يعطي إلا مف أحب خاصة. ولأف أدع مف عشائي لقمة أحب إلي مف 

مف القيـ الروحية التي أولى ليا أبو سميماف  المعرفةو أف آكميا وأقوـ الميؿ كميا.
اىتماما خاصا، وربطيا بالجوع؛ لأف القمب إذا جاع وعطش صفا ورؽ. فلا بد مف 
تصفية القمب، ولف يصؿ الزاىد العابد إلى الأنوار التي تشع عمى القمب إلا إذا 

                                                           
 .308-307ص ، المصدر السابؽ، ص 3( النشار عمى سامي، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ، ج1)
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في العراؽ اختمفوا كاف خاليا مف سوى الله. وأوضح أبو سميماف الداراني بأف الناس 
في الزىد " فمنيـ مف قاؿ: " الزىد في ترؾ لقاء الناس "؛ ومنيـ مف قاؿ: " في 
ترؾ الشيوات "؛ ومنيـ مف قاؿ: " في ترؾ الشبع ". ثـ أعطى رأيو قائلا: " 
وكلاميـ قريب بعضو مف بعض، وأنا أذىب إلى أف الزىد في ترؾ ما يشغمؾ عف 

جاؿ قولو: " ولا طاعة كأداء الفرائض، ولا تقوى الله ". ومما حدده في ىذا الم
، ولا عدـ كعدـ العقؿ، ولا عدـ عقؿ كقمة اليقيف، ولا فضيمة  كاجتناب المحارـ
كالجياد، ولا جياد كجياد النفس، ولا ذؿ كالطمع، ولا ثواب كالعفو، ولا جزاء 

 كالجنة ".
ممعرفة قائلا: " ومف ناحية أخرى، تحدث أبو سميماف الدراني عف ظروؼ اكتسابو ل

كنت بالعراؽ أعمؿ، وأنا بالشاـ أعرؼ "، وسُئِؿ ابنو عف معنى ذلؾ، فأجاب: " 
معرفة أبي الله بالشاـ، لطاعتو لو بالعراؽ. ولو ازداد الله بالشاـ طاعة لازداد بالله 
معرفة ". ويُفيـ مف ذلؾ أف المعرفة ثمرة لمطاعات. وكاف أبو سميماف الداراني 

عارؼ إذا صمى ركعتيف لـ ينصرؼ منيما حتى يجد طعميما، يقوؿ: " أف ال
والآخر )غير العارؼ( يصمي خمسيف ركعة لا يجد ليا طعما ". وقاؿ أيضا: " 

 (.1ومف تمت معرفتو اجتمع ىمو  في أمر الله، وكاف أمر الله شغمو ")
كاف أبو سميماف الداراني رائدا مف رواد التنظيـ المنيجي لممصطمحات الأساسية 
لفمسفة التربية الصوفية. ونلاحظ ذلؾ في تقسيماتو لمصطمح أىؿ الميؿ، وفي 
تحديد مفيوـ الجوع والزىد وغيرىما مف القيـ الروحية. ونرى بصماتو في صياغة 
مقامات وأحواؿ المتصوفة في أثناء مجاىداتيـ ورياضتيـ، ونجدىا بوجو خاص 

. ومف شُغِؿ بربّو مقام العاممين في قولو: " مف شُغِؿَ بنفسو شُغِؿ عف الناس، وىذا
. والزاىد لابد وأف يكوف في أحد ىذيف مقام العارفينشُغِؿ عف نفسو، وىذا 

المقاميف؛ ومقامو الأوؿ أف يشغؿ نفسو بنفسو، وعند ذلؾ يستوي عنده المدح والذـ 
 (.2والوجود والعدـ، ولا يستدؿ بإمساكو قميلا مف الماؿ عمى فقد زىده أصلا ")

                                                           
 .278-258، المصدر السابؽ، ص 9( الأصبياني أبو نعيـ، حمية الأولياء وطبقات الأصفياء، ج1)
 . 242( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المجمد الرابع، المرجع السابؽ، ص 2)
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 تدويف مصطمحات فمسفة التربية الصوفية وتحديد مفاىيميا ظروؼ -4
بيّف ابف خمدوف ظروؼ تدويف المصطمحات والمفاىيـ المذكورة موضحا بأف 
لممتصوفة " آدابا مخصوصة بيـ، واصطلاحات في ألفاظ تدور بينيـ، تتعمؽ 
بالمجاىدة ومحاسبة النفس عمييا، والكلاـ في الأذواؽ والمواجد العارضة في 

يقيما، وكيفية الترقي منيا مف ذوؽ إلى ذوؽ، وشرح الاصطلاحات التي تدور طر 
 (. 1بينيـ في ذلؾ ")

وكاف ىذا التراث الروحي متداولا عف طريؽ الرواية الشفوية، تماما مثؿ ما كاف 
يحدث بالنسبة لمعموـ الأخرى قبؿ وصوليا إلى مرحمة التدويف:" فمما كتبت العموـ 

نت وألؼ الفقيا ء في الفقو وأصولو، والكلاـ والتفسير وغير ذلؾ، كتب رجاؿُ ودُوِّ
مف أىؿ ىذه الطريقة في طريقيـ؛ فمنيـ مف كتب في الورع ومحاسبة النفس عمى 
الاقتداء في الأخذ والترؾ، كما فعمو القشيري في كتاب الرسالة، والسيروردي في 

الأمريف في كتاب كتاب عوارؼ المعارؼ وأمثاليـ. وجمع الغزالي رحمو الله بيف 
الإحياء، فدوف فيو أحكاـ الورع والاقتداء، ثـ بيف آداب القوـ وسننيـ، وشرح 
اصطلاحاتيـ في عباراتيـ. وصار عمـ التصوؼ في الممة عمما مدوّنا بعد أف 
كانت الطريقة عبادة فقط، وكانت أحكاميا إنما تتَُمقَّى مف صدور الرجاؿ كما وقع 

نت بالكتاب مف التفسير والحديث والفقو والأصوؿ وغير في سائر العموـ التي دُوِّ 
 (. 2ذلؾ")

ونلاحظ إف العلامة ابف خمدوف اكتفي بذكر المؤلفيف المتأخريف وحدىـ، أي أبو 
ـ، وأبو النجيب محمد السُّيروردي 1111ىػ/505حامد الغزالي المتوفى عاـ 

ـ. 1172ػ/ى565، وعبد الكريـ القشيري المتوفى عاـ 1168ىػ/563المتوفى 
وأىمؿ ذكر بعض مف سبقيـ في ىذا المجاؿ أمثاؿ أبو نصر السراج، المتوفى 

ـ، صاحب كتاب ميـ في التصوؼ عنوانو: الممع؛ وأبو بكر 988ىػ/378سنة 
ـ، الذي ألؼ كتابا قيما في التصوؼ اسمو 995ىػ/385الكلاباذي، المتوفى سنة 

                                                           
 .467( ابف خمدوف عبد الرحماف، تاريخ ابف خمدوف )المقدمة(، المرجع السابؽ، ص 1)
 مرجع السابؽ، الصفحة نفسيا.( ال2)
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المتوفى عاـ  التعرؼ لمذىب أىؿ التصوؼ؛ وكذلؾ أبو طالب المكي،
 ـ، مؤلؼ كتاب قيـ اسمو قوت القموب. 996ىػ/386

وقد أسيـ ىذه النخبة مف المتخصصيف الأوائؿ في التصوؼ في التعريؼ بو وفي 
بمورة مفاىيـ وقيـ فمسفة التربية الصوفية وتحديد مرجعيتيا. وحسب ىذه الكتب 

مِي المصدرية، أف مصطمح التصوؼ كاف معروفا في العصر الجاىمي، وسُ 
بالصوفي رجلا كاف يزور مكة ويطوؼ بالكعبة ثـ يعود إلى بمده البعيد؛ وأف عددا 
مف الأشخاص يقاؿ ليـ صوفة عاشوا قرب الكعبة في العصر الجاىمي، وكرسوا 
حياتيـ لعبادة الله، وجرت العادة عمى إعطاء لقب الصوفية إلى كؿ مف تشبو بيـ. 

لـ يستعمؿ في صدر الإسلاـ بسبب وأكد أبو نصر السراج بأف مصطمح التصوؼ 
ىيمنة وغمبة مصطمح صحابة الرسوؿ الذي فاؽ شرفا عمى غيره. ولكف مصطمح 
الصوفي بدأ يُستعمؿ مف جديد، في القرف الثاني اليجري، كمقب لطائفة معينة مف 
الصالحيف المتقيف، وذلؾ لأسباب عديدة؛ منيا ما يرجع إلى ارتدائيـ لباس 

الأنبياء عمييـ السلاـ، وشعار الأولياء والأصفياء،  الصوؼ الذي كاف لباس
فيضفي عمييـ ىذا المقب معاني ورموز العموـ والأعماؿ والأخلاؽ النبيمة التي كاف 
الأنبياء والأصفياء يتميزوف بيا؛ ومنيا ما يرجع إلى صفاء أسرارىـ ونقاء آثارىـ؛ 

ى كوف أوصافيـ قريبا ومنيا ما يعود لصفاء قموبيـ لله؛ ومنيا أيضا ما يرجع إل
مف أوصاؼ أىؿ الصفة الذيف كانوا مف أصحاب الرسوؿ عميو الصلاة والسلاـ 

 ا يمي تحديد أىمية مقامات وأحواؿ(. وسنحاوؿ فيم1الساكنيف في مسجده بالمدينة)
 المتصوفة.

 
 
 

                                                           
، 1960( السراج أبو نصر، الممع، دار الكتب العممية الحديثة بمصر، تحقيؽ عبد الحميـ محمود وطو عبد الباقي سرور، القاىرة، 1)

، ص ص 1980. انظر الكلاباذي أبو بكر محمد، التعرؼ لمذىب أىؿ التصوؼ، دار الكتب العممية، بيروت، 43-40ص ص 
21-26 . 



 

229 

 

 7102ديسمبر  –الثاني عشردد ـ* العالجزائر –إفريقيا * جامعة أدرار ئرية في امجمة رفوف * مخبر المخطوطات الجز 

 أىمية المقامات والأحواؿ في فمسفة التربية الصوفية: -5
 مفيوـ المقاـ 1

والمقاـ، حسب تعريؼ عبد الكريـ القشيري، مف الإقامة، أي ما يتحقؽ بو العبد 
بنزولو فيو أو باكتسابو لو مف الآداب. فمقاـ كؿ أحد ىو موضع إقامتو في ذلؾ 

(. وعَرّؼ أبو نصر 1الأمر الذي زاوؿ الرياضة والمجاىدة مف أجؿ الوصوؿ إليو)
يدي الله عز وجؿ، فيما يقاـ فيو مف  السراج المقاـ بأف" معناه: مقاـ العبد بيف

 (. 2العبادات والمجاىدات، والرياضات، والانقطاع إلى الله عز وجؿ ")
 مفيوـ الحاؿ 2

وقد عرّؼ السراج الحاؿ بيذه الكممات: " وأما معنى الأحواؿ فيو ما يحؿ بالقموب، 
الحاؿ  أو تحؿ بو  القموب مف صفاء الأذكار "، واستشيد بقوؿ الإماـ الجنيد: "

(. وأوضح أبو بكر محمد الكلاباذي بأف عموـ 3نازلة تنزؿ بالقموب فلا تدوـ ")
الصوفية عموـ الأحواؿ، وعرّؼ الأحواؿ بأنيا: " مواريث الأعماؿ، ولا يرث 

(. أما تعريؼ عبد الكريـ القشيري لمحاؿ فيو: 4الأحواؿ إلا مف صحّح الأعماؿ ")
منيـ، ولا اجتلاب، ولا اكتساب ليـ، مف " معنى يرد عمى القمب، مف غير تعيد 

طرب، أو حزف، أو بسط، أو قبض، أو شوؽ، أو انزعاج، أو ىبة، أو احتياج 
 (. ويبدو أف لمحاؿ علاقة قوية بالمقاـ، وىذا ما سنحاوؿ التأكد منو فيما يمي. 5")
 العلاقة بيف المقاـ والحاؿ 3

لمقامات مكاسب "، وأضاؼ أوضح عبد الكريـ القشيري بأف " الأحواؿ مواىب، وا
بأف " الأحواؿ تأتي مف عيف الجواد، والمقامات تحصؿ ببذؿ المجيود. وصاحب 

                                                           
( القشيري عبد الكريـ، الرسالة القشيرية، تحقيؽ عبد الحميـ محمود ومحمود بف الشريؼ، الجزء الأوؿ، دار الكتب الحديثة، القاىرة، 1)

 .204، ص1972
 .65( السراج أبو نصر، الممع، المصدر السابؽ، ص2)
 .66( السراج أبو نصر، الممع، المصدر السابؽ، ص 3)
 .86التعرؼ لمذىب أىؿ التصوؼ، المصدر السابؽ، ص( الكلاباذي أبوبكر محمد، 4)
 .206( القشيري عبد الكريـ، الرسالة القشيرية، المصدر السابؽ، ص 5)
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الحاؿ مُمَكّف في مقامو، وصاحب الحاؿ مُتَرؽِّ عف حالو ". ثـ استشيد بالبيتيف 
 التالييف المذيف لـ يذكر اسـ مؤلفيما:

 زالالو لـ تَحُؿ ما سُميَتْ حالا         وكؿ ما حاؿٍ فقد 
 (1انظر إلى الفيء إذا ما انتيى   يأخذ في النقص إذا طالا)

وجود تشابو قوي وارتباط شديد بيف المقاـ  وأكد أبو النجيب محمد السيروردي
والحاؿ: " قد كثر الاشتباه بيف الحاؿ والمقاـ، واختمفت إشارات الشيوخ في ذلؾ، 
وَوُجد الاشتباهُ لمكاف تشابييما في نفسيما وتداخميما، فتراءى لمبعض الشيء حالا 

يرى أبو  وتراءى لمبعض مقاما، وكلا الرؤيتيف صحيح لوجود تداخميما ". ومع ذلؾ
النجيب أف مف الضروري وضع ضابط يفرؽ بينيما؛ لأف لفظيما وعبارتيما 
يشعراف بوجود فرؽ بينيما. وبيّف بأف الحاؿ " سمي حالا لتحوّلو، والمقاـ مقاما 
لثبوتو واستقراره، وقد يكوف الشيء بعينو حالا ثـ يصير مقاما، مثؿ أف ينبعث مف 

ؿ الداعية بغمبة صفات النفس ثـ تزوؿ. فلا باطف العبد داعية المحاسبة، ثـ تزو 
يزاؿ العبد حاؿ المحاسبة يتعاىد الحاؿ، ثـ يحوّؿ الحاؿ بظيور صفات النفس ثـ 
تعود ثـ تزوؿ، فلا يزاؿ العبد، حاؿ المحاسبة، يتعاىد الحاؿ بظيور صفات النفس 

فس إلى أف تتداركو المعونة مف الله الكريـ، ويغمب حاؿ المحاسبة، وتنقير الن
وتنضبط، وتتممكيا المحاسبة فتصير المحاسبة وطنو ومستقره ومقامو، فيصير في 
مقاـ المحاسبة بعد أف كاف لو حاؿ المحاسبة ". وخمُص أبو النجيب محمد 

 (.2السيروردي إلى القوؿ بأف المقامات مكاسب، والأحواؿ مواىب)
 عممية التداخؿ والترابط بيف المقاـ والحاؿ 4

محمد السيروردي شرح عممية التداخؿ بيف المقامات والأحواؿ  بدأ أبو النجيب
بالإشارة إلى اختلاؼ وجيات النظر حوؿ كيفية الانتقاؿ مف مقاـ إلى آخر. فبينما 
تؤيد وجيةُ نظرٍ عدِـ جوازِ الانتقاؿ مف مقاـ لـ يكتمؿ بعد ولـ يبمغ درجة تكوّنو 
                                                           

 .207-206( عبد الكريـ القشيري، الرسالة القشيرية، المصدر السابؽ، ص ص 1)
ديف، دار المعرفة، بيروت، دوف تاريخ، ص ( السيروردي أبو النجيب محمد، كتاب عوارؼ المعارؼ، الممحؽ بكتاب إحياء عموـ ال2)

225. 
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يٌ آخر جواز ذلؾ بحجة أف النيائي، إلى مقاـ أعمى وأرفع منو درجة؛ ويؤيد رأ
المقاـ الذي ىو فيو لا يكمؿ إلا بعد ترقيو إلى مقاـ فوقو. ثـ أعطى أبو النجيب 
السيروردي رأيو الشخصي في الموضوع بقولو: " إف الشخص في مقامو يُعطى 
ُـ أمرُ  حالا مف مقامو الأعمى الذي سوؼ يرتقي إليو، فبوُجداف ذلؾ الحاؿ يستقي

، ويتصرؼ الحؽ فيو كذلؾ. ولا يضاؼ الشيء إلى العبد، أنو مقامو الذي ىو فيو
يرتقي أو لا يرتقي، فإف العبد بالأحواؿ يرتقي إلى المقامات، والأحواؿ مواىب 
ترقي إلى المقامات التي يمتزج فييا الكسب بالموىبة، ولا يموح لمعبد حاؿ مف مقاـ 

بد يرقى إلى المقامات بزائد أعمى مما ىو فيو إلا وقد قرب ترقيو إليو، فلا يزاؿ الع
الأحواؿ ". واختَتَـ أبو النجيب توضيحو بيذه العبارة: " فعمى ما ذكرناه يتضح 
تداخؿ المقامات والأحواؿ، ولا تُعرَؼ فضيمةٌ إلا فييا حاؿ ومقاـ؛ وفي الزىد حاؿ 

 (. 1ومقاـ، وفي التوكؿ حاؿ ومقاـ، وفي الرضا حاؿ ومقاـ ")
دوف بتوضيحات مشابية بالتي أتى بيا أبو النجيب محمد وقد أتى العلامة ابف خم

السيروردي، وذكر بأف " المريد في مجاىداتو وعباداتو، لابد وأف ينشأ لو عف كؿ 
مجاىدة حاؿٌ نتيجة تمؾ المجاىدة، وتمؾ الحاؿ إما أف تكوف نوع عبادة فترسخ 

ـ إلى مقاـ إلى وتصير مقاما لممريد ". وأضاؼ بأف " المريد لا يزاؿ يترقى مف مقا
ذا وقع تقصير  أف ينتيي إلى التوحيد والمعرفة التي ىي الغاية المطموبة لمسعادة وا 
في النتيجة أو خمؿ فنعمـ أنو إنما أتى مف قبؿ التقصير في الذي قبمو، فميذا 
يحتاج المريد إلى محاسبة نفسو في سائر أعمالو، وينظر في حقائقيا؛ لأف 

 (. 2روري، وقصورىا مف الخمؿ فييا ")حصوؿ النتائج عف الأعماؿ ض
 السدود والحجب وتحديات المجاىدة في فمسفة التربية الصوفية 5

ذكر الإماـ الغزالي سدودا وتحديات لابد مف أف يواجييا المريد في مجاىدتو؛ لأنو 
. وبيّف لو طرؽ المعصية، والتقميد، والجاه، والماليحوؿ بينو وبيف ربو، وىي: 

: " ويرفع المريد حجاب الماؿ عف طريؽ تخمصو مف سيطرتو مواجيتيا بقولو
                                                           

 . 226( السيروردي أبو النجيب محمد، كتاب عوارؼ المعارؼ، المرجع السابؽ، ص 1)
 .468( ابف خمدوف عبد الرحمف، تاريخ ابف خمدوف )المقدمة(، المرجع السابؽ، ص2)
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وتأثيره عميو، وعدـ الاحتفاظ منو إلا قدر الضرورة. ويرفع حجاب الجاه بالبعد عف 
يثار الخموؿ واليرب مف أسباب الذكر. ويرفع حجاب  موضع الجاه، والتواضع وا 

لله محمد رسول لا إلو إلا االتقميد بترؾ التعصب لممذاىب، وبتصديؽ معنى قولو 
تصديؽ إيماف، ويحرص في تحقيؽ صدقو عمى أف يرفع كؿ معبود لو سوى  الله

(. وخمص الإماـ الغزالي إلى القوؿ 1الله تعالى، وأعظـ معبود سواه ىو اليوى ")
بأف المريد إذا فعؿ ذلؾ انكشفت لو حقيقةُ الأمر في معنى اعتقاده الذي تمقّفو 

لؾ مف المجاىدة لا مف الجدؿ، ولكنو في حاجة تقميدا؛ فينبغي أف يطمب كشؼ ذ
 (.2إلى شيخ وأستاذ يساعده عمى تحقيؽ ىدفو)

 حاجة المريد إلى شيخ وأستاذ 6
أكد أبو حامد الغزالي بأف المريد في حاجة إلى شيخ وأستاذ، لو كفاءة وخبرة، 
يقتدي بو لييديو إلى سواء السبيؿ ويرشده إلى الصواب، فينبغي عمى ىذا الشيخ " 
أف يطبّب نفوس المريديف وأف يعالج قموب المسترشديف، وأف لا ييجـ عمييـ 

صوص، ما لـ يعرؼ بالرياضة والتكاليؼ في فف مخصوص وفي طريؽ مخ
أخلاقيـ وأمراضيـ. وكما أف الطبيب لو عالج جميع المرضى بعلاج واحد قتؿ 
أكثرىـ، فكذلؾ الشيخ لو أشار عمى المريديف بنمط واحد مف الرياضة أىمكتيـ 
وأماتت قموبيـ. بؿ ينبغي أف ينظر في مرض المريد وفي حالو وسنو ومزاجو وما 

لشيخ، في نظر أبي حامد الغزالي، ىو الذي يحمي تحتممو بِنْيتُو مف الرياضة". فا
المريد مف السدود والمخاطر، ويضعو في حصف حصيف يحوؿ بينو وبيف قواطع 

الخموة، والصمت، والجوع،  الطريؽ. وتتألؼ أركاف الحصف المذكور مف
 (.3)والسير

 
 

                                                           
 .75-74الث، ص ص ( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المصدر السابؽ، المجمد الث1)
 .75( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المصدر السابؽ، المجمد الثالث، ص ص 2)
 .76-75وص ص  61( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المصدر السابؽ، المجمد الثالث، انظر ص 3)
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 رتبة الشيخ المربي وعلاقتو بالمريد 7
وضيحو ليذا الموضوع بالأثر الوارد عف وقد بدأ أبو النجيب محمد السيروردي ت

رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ: " والذي نفس محمد بيده لئف شيءتـ لأقسمف 
لكـ، إف أحب عباد الله تعالى إلى الله الذيف يُحَبّبوف الله إلى عباده، ويحببوف عبادَ 

ره (، ثـ أكد بأف ىذا الذي ذك1الله إلى الله، ويمشوف فى الأرض بالنصيحة ")
رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ " ىو رتبة المشيخة والدعوة إلى الله تعالى؛ لأف 
الشيخ يحبب الله إلى عباده حقيقة، ويحبب عباد الله إلى الله. ورتبة المشيخة مف 
أعمى الرتب في طريؽ الصوفية، ونيابة النبوة في الدعاء إلى الله". ويحبب الشيخ 

لمريد طريؽ الاقتداء برسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، الله إلى عباده لأنو يسمؾ با
ْـ تُحِبُّوفَ المّوَ  ومف صح اقتداؤه واتباعو أحبو الله تعالى. قاؿ تعالى: }قُؿْ اف كُنتُ

ْـ وَالمّوُ غَفُورٌ رَّحِيٌـ {، آؿ عمراف ْـ ذُنُوبَكُ ُـ المّوُ وَيَغْفِرْ لَكُ . أما 31فَاتَّبِعُونِي يُحْبِبْكُ
ذا وجو كونو  يحبّب عباد الله إليو فيكمف في أنو " يسمؾ بالمريد طريؽ التزكية، وا 

تزكت النفس انجمت مرآة القمب؛ وانعكست فيو أنوار العظمة الإليية، ولاح فيو 
جماؿ التوحيد، وانجذبت أحداؽ البصيرة إلى مطالعة أنوار جلاؿ القدـ ورؤية 

يراث التزكية. قاؿ الله تعالى: } الكماؿ الأزلي، فأحب العبد ربو لا محالة، وذلؾ م
 (. 2. وفلاحيا ىو ظفرىا بمعرفة الله تعالى ")9قَدْ أَفْمَحَ مَف زَكَّاىَا{، الشمس

 انحرافات وتجاوزات في تطبيقات فمسفة التربية الصوفية -6
قدـ الإماـ الغزالي، في إحياء عموـ الديف، تحميلات نقدية شممت العمماء، والعُباد، 

وأرباب الأمواؿ. نقتطؼ منيا بعض الجوانب المتعمقة بالمتصوفة، والمتصوفة، 
ونبدأ بالفرقة التي تدعي عمـ المعرفة ومشاىدة الحؽ، ومجاوزة المقامات والأحواؿ، 
وىو لا يعرؼ مف ىذه الأشياء إلا مجرد أسمائيا التي يردّدىا كأنو يتكمـ عف 

، " ويدعي لنفسو أنو الوحي ويخبر عف سر الأسرار، ويشتـ العُباد والعمماء
                                                           

، عف جعفر بف شريؾ، عف لُويف عف حزْـ القُطعي عف الحسف. انظر موسوعة الحديث، موقع انترنت 13مقطوع، رقمو  ( حديث1)
 /www. Library.islamweb.net/hadithاسلاـ ويب: 

 .73( السيروردي أبو النجيب محمد، عوارؼ المعارؼ، المرجع السابؽ، ص 2)
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الواصؿ إلى الحؽ، وأنو مف المقربيف، وىو عند الله مف الفجار المنافقيف، وعند 
أرباب القموب مف الحمقى الجاىميف، لـ يُحكـ قط عمما، ولـ ييذب خُمُقا، ولـ يرتب 

 (. 1عملا، ولـ يراقب قمبا سوى اتباع اليوى ")
لتوكؿ والرضا والحب، مف غير وىناؾ فرقة أخرى ادعت المقامات مف الزىد وا

وقوؼ عمى حقيقة ىذه المقامات، وشروطيا، وعلاماتيا، وآفاتيا. فمنيـ مف يدعي 
الوجد والحب لله تعالى، ويزعـ أنو والو بالله ولعمو قد تخيؿ في الله خيالات ىي 
بدعة أو كفر؛ فيدعى حب الله قبؿ معرفتو، ثـ إنو لا يخمو عف مقارفة  ما يكره 

وجؿ، وعف إيثاره ىوى نفسو عمى أمر الله، وعف ترؾ بعض الأمور حياء الله عز 
مف الخمؽ، ولو خلا لما تركو حياء مف الله تعالى. وليس يدري أكؿُّ ذلؾ يناقض 
الحب. وبعضيـ ربما يميؿ إلى القناعة والتوكؿ، فيخوض البوادي مف غير زاد 

السمؼ والصحابة،  ليصحح دعوى التوكؿ، وليس يدري أف ذلؾ بدعة لـ تنقؿ عف
وقد كانوا أعرؼ بالتوكؿ منو، فما فيموا أف التوكؿ ىو المخاطرة بالروح وترؾ 

(. وما 2الزاد، بؿ كانوا يأخذوف الزاد وىـ متوكموف عمى الله تعالى لا عمى الزاد)
مف مقاـ مف المقامات إلا وفيو غرور، حسب تعبير الغزالي الذي أكد مع ذلؾ بأف 

فرغ مف تيذيب نفسو وأخلاقو، وراقب القمب حتى صفا مف  المريد المخمص إذا
جميع المكدرات، واستوى عمى الصراط المستقيـ، وصغرت الدنيا في عينو فتركيا، 
وانقطع طمعو عف الخمؽ فمـ يمتفت إلييـ، ولـ يبؽ إلا ىـ واحد وىو الله تعالى، 

ف إغرائو؛ إذ يأتيو والتمذذ بذكره، ومناجاتو والشوؽ إلى لقائو، وقد عجز الشيطاف ع
  (.3مف جية الدنيا وشيوات النفس فلا يطيعو، الخ)

 الخاتمة:
قمنا بدراسة وتحميؿ عدد كبير مف نصوص تراث الفكر الصوفي، وحاولنا 
تحميمو وتوضيح أسس فمسفتو التربوية فوجدنا أف الأزمات السياسية والفكرية 
                                                           

 .405صدر السابؽ، المجمد الثالث، ص ( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، الم1)
 .406( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المصدر السابؽ، ص 2)
 .412( الغزالي أبو حامد، إحياء عموـ الديف، المصدر السابؽ، ص 3)
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والأخلاقية التي عانى منيا المجتمع الإسلامي في القرف الثاني اليجري دفعت 
الصالحيف المصمحيف مف أبناء الأمة في تمؾ الفترة إلى العمؿ بإخلاص مف أجؿ 
إيجاد حموؿ ليا، وكاف التابعي الحسف البصري أبرز ىؤلاء؛ فيو بالإضافة إلى 

وبا لدى قطاعات عريضة مف عممو الموسوعي وورعو وتقواه، كاف محترما ومحب
 المجتمع الإسلامي. 

وعى الحسف البصري بجسامة وخطورة دوره الإصلاحي التاريخي، وشرع 
يستوحي مقومات فمسفتو الروحية مف القرآف والحديث وتراث صحابة الرسوؿ. 
وكاف يجمع بيف النظرية والتطبيؽ، ويحارب آفات الحياة الاجتماعية والدينية عف 

لاعتبار لقيـ ومفاىيـ بنى عمييا الإسلاـ عزَّه ومجده، ولـ يعد ييتـ طريؽ إعادة ا
بأمرىا ويراعي حقيا في ذلؾ الوقت إلا عددٌ محدود مف الناس. وكانت في مقدمة 
تمؾ القيـ مفاىيـ اليدى والصدؽ، والاقتصاد والتواضع، والعمؿ والكسب الحلاؿ، 

ميما كانت الظروؼ، ومداومة  وطاعة الله بإخلاص تاـ، وقبوؿ الحؽ والانقياد لو
تلاوة القرآف الكريـ وتدبر معانيو والتقيّد بأحكامو، والدفاع عف الوطف، والقياـ 
بصمة الرحـ، ورحمة الضعفاء، والتعاوف عمى البر والتقوى والابتعاد عف المعاصي 
والعدواف، وكذلؾ إعانة المحتاج، والتحمي بمكارـ الأخلاؽ، والابتعاد عف الجشع 

ره. وقد قضى الحسف البصري حياتو كميا في بناء القيـ المذكورة ونشْرِىا والش
ف فريقا مف أحسف تلامذتو وجيَّزىـ أحسف  والإشراؼ عمى حسف تطبيقيا، كما كوَّ
تجييز مكّنيـ مف نشرىا وتوزيعيا في العالـ الإسلاـ. وقد أسيـ ذلؾ في التخفيؼ 

لتي كانت تغزو المجتمع الإسلامي في مف حدة النزعة القبمية والتقاليد الجاىمية ا
 ذلؾ الحيف وتشعؿ نار العنؼ والعداوة والبغضاء بيف فئاتو.

وقاـ تلاميذة الحسف بتطوير قيـ ومفاىيـ فمسفتو التربوية تطويرا ملائما 
مع ظروفيـ ومتطمبات بيئتيـ، وىذا ما وجدناه في فمسفة التربية الصوفية لمحمد 

زىد وقمة الطعاـ التي تسيؿ الفيـ وتيسر التفييـ، بف واسع المبنية عمى قيـ ال
وتصفي القمب والروح. ووجدنا ذلؾ أيضا في فمسفة التربية الصوفية الخاصة 
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بصديقو ورفيقو مالؾ بف دينار المبنية عمى قيـ لقاء الإخواف والتيجد بالقرآف وذكر 
قيما عبد الله في بيت خاؿ، وىي قيـ تقود، في نظره، إلى معرفة الله. أما رفي

الواحد بف زيد فقد وضع في قمب فمسفة التربية الصوفية الخاصة بو مفيوـ الرضا 
الذي سماه بباب الله الأعظـ، وجنة الدنيا، ومستراح العابديف ورأس المحبة. وكاف 
الرجاؿ الثلاثة كثيري السفر والسياحة في أقطار العالـ الإسلامي التي نشروا فييا 

أت مساىماتيـ ظروؼ ظيور فمسفة تربوية صوفية نابعة مف فمسفتيـ التربوية. وىي
تجربة رابعة العدوية التي أقمعت عف عزؼ الناي، وابتعدت عف الميو والمعب 
والشيوات، وكرَّست حياتيا لمعبادة والزىد، والتغني بحبّ إليي يشكؿ قمة فمسفتيا 

تمؼ تياراتو التربوية التي كاف ليا أثر بعيد المدى عمى التصوؼ الإسلامي بمخ
وعصوره. وكاف لشيخ متصوفة الشاـ سميماف الدراني دور أساسي في بناء فمسفة 
تربوية صوفية تتمحور حوؿ مصطمح أىؿ الميؿ، ومفيوـ الجوع والزىد، ومقاـ 
العامميف ومقاـ العارفيف، وغير ذلؾ مف القيـ والمفاىيـ التي تركت بصمات قوية 

 مة.في فمسفة التربية الصوفية بصفة عا
وأسيـ رواد تدويف فمسفة التربية الصوفية أمثاؿ السرج والكلاباذي، 
والمكي والسيروردي والقشيري والغزالي الخ، في ترتيبيا بشكؿ منيجي، وتحميميا 
وتوضيحيا بطريقة أزالت الكثير مف غوامضيا، وىذا ما لاحظناه في الجيود التي 

يف دورىا الأساسي في عمميات بذلوىا في توضيح مفيوـ المقامات والأحواؿ وتبي
المجاىدة والرياضة والمحاسبة الصوفية، وكذلؾ في تحديد علاقة المريد بالشيخ 
الذي يشرؼ عمى تربيتو. وحذروا أيضا مف الوقوع ضحية النصابيف والمحتاليف 
الذيف يدّعوف التصوؼ. وبالجممة يمكف القوؿ بأف فمسفة التربية الصوفية تيدؼ 

نمية روح الإخاء والتضامف والإيثار ومكارـ الأخلاؽ بكؿ بصورة عامة إلى ت
أبعادىا، وتُييّأ بذلؾ لمف ييميـ الأمر ظروؼ العيش في جو يسوده العدؿ والسمـ 

 والوئاـ.
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