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 : الممخص
النفس وكيفية وجودىا وعلبقتيا بالبدف مف أىـ المباحث في عمـ النفس الفمسفي، وقد طرحت لمنقاش  مباحث

 ،تاباتوالذي تعرض ليذه المسألة بجدية في ك رينيو ديكارت واختمفت الآراء بشأنيا، حتى جاء .والبحث منذ القدـ
نفس فيما بعد، ىذا في الفمسفة الغربية، لكف ما أدى إلى إنكار ال ،حيث أعاد الفجوة بشكؿ مفرط بيف النفس والبدف

. في الفمسفة الإسلبمية استطاع الفلبسفة مف تقديـ أطروحات متكاممة ومنسجمة خاصة عمى يد صدر المتألييف
اليدؼ مف ىذه المقالة ىو الرد عمى ثنائية ديكارت العاجزة عف توضيح العلبقة بيف النفس والبدف، بخلبؼ ما 

  .طرحو صدر المتألييف
 لبدن، العلاقة بيه النفس والبدن.النفس، ا صدر المتألهيه، ديكارت،  مفتاحية:الكلمات ال  

 

Abstract:  
Having been a subject of debate and discussion since the ancient times, the topic 

of soul, its existence aspects and its relationship with the body was and still is one of 

the most important topics in the field of philosophical psychology with diverging views 

and opinions. It was Rene Descartes who first dealt seriously with this subject in his 

writings. And to some extent created a huge gap between the body and the soul, leading, 

on one hand, to the denial of the existence of the soul in western philosophy. On the 

other hand, Islamic philosophers contrived to present an integrated and coherent thesis -

especially Sadrulmutalihin. And the aim of this article is to respond to Descartes’ 

dualism, which is incapable of clarifying the relationship between the soul and the body, 

and to present Sadrulmutalihin's thesis.     

Keywords: Sadar almuta'alihin; Descartes; Soul; Body; Body-soul Relationship. 
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  مقدمة .1
وماىيتو، وليذا الشغؼ ما يبرره؛ لأف ىذه المعرفة تمكنو مف معرفة لـ يزؿ الإنساف منذ القدـ يبحث عف حقيقتو     

 غيره، فيي مقدِّمة ضرورية ومقدَّمة عمى سائر المعارؼ.
وىذه مسألة ميمة؛ لأنيا ومف بيف تمؾ المسائؿ التي طرحت منذ القدـ ىي: ما ىي العلبقة بيف النفس والبدف؟  

الفمسفية، كالمعاد، واليوية الشخصية، والادراؾ، وفي الفمسفة الغربية تطرح ىذه  شكالاتمفتاح لحؿ الكثير مف الإ
بالإضافة إلى أىمية ىذا البحث في الفمسفة فكذلؾ في جممة مف  ،Mind-body problemالمسألة تحت عنواف 

 عصاب، وعمـ الكمبيوتر.العموـ كعمـ النفس، وعمـ الأ
الفلبسفة اليونانييف، ومف  اأو ما يسمى بثنائية الإنساف، فيي رؤية تبناىوالقوؿ بأف الإنساف مركب مف نفس وبدف، 

 جاء بعدىـ مف الفلبسفة والحكماء.
النفس عند أفلبطوف ىي جوىر روحاني بسيط، مف عالـ المثؿ، وقائـ بذاتو، ومستقؿ عف البدف وموجود قبمو، 

والعودة  ،و الحركة وسعت جاىدة لمخلبص منوفالنفس ىبطت مف عالـ المثؿ وحمت بالبدف، ومنحتو الحياة، وأعطت
 فاتحادىا بالجسـ عرضي طارئ. ،إلى عالميا

لكف أرسطو لـ يقبؿ بالثنائية الأفلبطونية فيو يرى أف النفس كماؿ أوؿ لمجسـ، وبذلؾ يشكؿ الاثناف جوىرا  واحدا، 
 وىكذا يسمح بحصوؿ اتحاد وثيؽ بيف النفس والبدف بخلبؼ أفلبطوف.

ؾ سبيؿ المدرسة ، ومنيـ مف سم-الافلبطونية-الفلبسفة الإسلبمييف فمنيـ مف اتبع المدرسة الاشراقية وأما      
القرف السادس عشر حيث ظير في الغرب الفيمسوؼ الفرنسي   ، وىكذا استمر الأمر حتى-يةالأرسط-المشائية

ما بالغا، حيث تطرؽ في كتابو المعروؼ الذي أولى ليذه المسألة اىتماالأب الروحي لمفمسفة الحديثة رينيو ديكارت 
لكف إجاباتو لـ ومفصؿ، وحاوؿ أف يفؾ رموزىا، والعلبقة بينيما بشكؿ جدي  ،النفس والبدفلمسائؿ  «التأملبت»

لكنو فشؿ في ذلؾ؛ لأف  تكف عميقة ولا واضحة، كما كاف يتمنى أف يبني صرح فمسفتو عمى الوضوح والتمايز.
 .يأف تحؿ بالمنيج الرياضي والتجريب المسائؿ الفمسفية لا يمكف

استطاع  المسمى صدر الديف الشيرازي المعروؼ بصدر المتألييف، حيث وفي نفس القرف ظير فيمسوؼ في الشرؽ
بؿ أسس مدرسة متكاممة في طرحيا، دقيقة في منيجيا، شافية في إجاباتيا، ماـ، يدفع بالفمسفة الإسلبمية إلى الأ أف

والعالقة منذ أزمنة بعيدة، وذلؾ ، أف يجيب عمى الكثير مف المسائؿ العويصةمنسجمة في مجموعيا، حيث استطاع 
كف مف تقديـ تمحيث  -القرآف والعرفاف والبرىاف-مف خلبؿ تأسيس الحكمة المتعالية التي تقوـ عمى مصادر متعددة 

 حموؿ في غاية الدقة.
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فلبف أَف يفعؿ   نَفْس  فيفلبف أَي رُوحُو، و   نَفْس  في كلبـ العرب يجري عمى ضربيف: أَحدىما قولؾ خَرَجَتْ   النَّفْس
رْب الآخر مَعْنىكذا و  ، ج 1997)ابف منظور،  حقيقتو.ء و  مَعْنى جُمْمَةِ الشيفيو   النَّفْس  كذا أَي في رُوعِو، و الضَّ

فقد تطمؽ النفس عند الحكماء . أما عف التعريؼ الاصطلبحى ىذا عف التعريؼ المغوى لمنفس (231 ، ص6
الإنسانية بأنيا كماؿ أوؿ   النفس  تعريؼؽ عف المادة فى ذاتو دوف فعمو. و بالإشتراؾ المفظى عمى الجوىر المفار 

لمجردة و يفعؿ الجزئية ايدرؾ الأمور الكمية و  مف جية ماوىذا  (16، 8، ج2992 ،)الشيرازي لجسـ طبيعى آلى.
: ما سوى الرأس لغة ىو البدفو  الروح.الناطقة و الحدسية. و تسمى النفس الإنسانية بالنفس الأفعاؿ الفكرية و 

المؤلّؼ مف  عبارة عف ىذا :يوفالفلبسفة  في إصطلبح  البدفأما  (212، ص 6، ج 2997 )الطريحي، الأطراؼ.و 
  (6، ص4، ج1985)اخواف الصفا، .والعظاـ والعروؽ، والعصب والجمد وما شاکموالمّحـ والدّـ، 

والمراد في ىذه المقالة ىو تسميط الضوء عمى مسألة فمسفية ميمة مف مسائؿ عمـ النفس الفمسفي، وىي العلبقة     
شكالية ارتباط المجرد بالمادي. فقد ذىب ديكارت إلى القوؿ بالثلبث ية المتمايزة تمايزا واضحا، بيف النفس والبدف، وا 

، وقد قسـ التمييز إلى ثلبثة وىي ا﵀ والنفس والبدف، ويقصد مف ىذا التمايز بيف ىذه الجواىر بالتمايز الواقعي
أقساـ: الأوؿ التمييز الواقعي، والثاني التمييز مف حيث الحاؿ، والثالث التمييز العقمي، أي الذي يكوف مف عمؿ 

 (156، ص 1969)ديكارت،  الذىف.

 ثنائية النفس والبدن عند ديكارت  .0
ديكارت في تأليفو الأخير انفعالات النفس يؤكد عمى مسألة تجرد النفس، ومسألة اختلبؼ حقيقة الجسـ عف      

حقيقة النفس. وقد سمؾ سبيؿ الإفراط عندما ركز عمى أوجو الاختلبؼ والتمايز بيف النفس والبدف؛ لذلؾ عجز عف 
سفية، وىي كيفية العلبقة بيف النفس والبدف؟ وىكذا أعاد الفجوة بيف النفس والبدف ورجع إلى قوؿ حؿ مسألة فم

 أفلبطوف، وبيذا يكوف قد فتح الباب واسعا لمف بعده أف ينكروا تمؾ العلبقة العميقة بيف النفس والبدف.

مصطمح النفس)الروح( بالذىف حتى قاـ باستبداؿ نعـ لقد أكد ديكارت عمى التمايز بيف النفس والبدف حتى أنو 
تتضح خصوصية النفس أكثر وىي التفكير، وأنيا تختمؼ عف حقيقة البدف التي ىي الامتداد، وبعد ديكارت اشتيرت 

 واتسعت الأبحاث حوؿ الذىف، والآف تعتبر فمسفة الذىف مف فروع الفمسفة التحميمية.

ا موجود" قضية صحيحة بالضرورة كمما نطقت بيا وكمما إف ىذه القضية " أنا كائف وأن»...يقوؿ ديكارت:     
بعد ذلؾ يبحث ديكارت عف ماىية ىذا الكائف الموجود )الأنا( ما  (95 ص ،2009)ديكارت،  «تصورتيا في ذىني

الانساف؟ ولا يريد أف يضيع ما بقي مف أوقات فراغو والاكتفاء بأف الانساف حيواف ناطؽ الذي يستدعي أف يعرؼ 
 في مرتبة ما ىو الحيواف وما ىو الناطؽ؟ 
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جسـ كالتغذية والمشي والاحساس. والصفة ورفض معرفة نفسو مف خلبؿ جسمو؛ وذلؾ برفض صفات ىي قائمة بال
الفكر ىو الصفة التي تخصني وأنو وحده لا ينفصؿ عني أنا كائف، وأنا » التي تخص النفس ىي صفة التفكير،

  (99 ، ص2009)ديكارت، « موجود: ىذا أمر يقيني ولكف إلى متى؟ أنا موجود ما دمت أفكر.

أيضا أنيما متمايزيف، وساؽ لذلؾ العديد مف الأدلة لاثبات ذلؾ ،  بعدما أثبت ديكارت النفس، وأثبت البدف، أثبت
 ومف بيف الأجوبة التي قدميا ديكارت ىي:

 : أدلة التمييز  بين النفس والبدن3

المقصود مف التمييز ىنا ىو التمييز الواقعي، لأف ديكارت يفصؿ في التمييز حيث ذىب إلى وجود ثلبثة أنواع      
غير أف التمييز عمى ثلبثة ضروب: الأوؿ التمييز الواقعي، والثاني التمييز مف حيث » مف التمييز، حيث يقوؿ: 

لتمييز الواقعي يوجد في الحقيقة بيف جوىريف أو أكثر الحاؿ، والثالث التمييز العقمي، أي يكوف مف عمؿ الذىف.  وا
لأننا نستطيع أف نستنتج تميّز جوىريف أحدىما عف الآخر تمييزا فعميا إذا استطعنا أف نتصور أحدىما في وضوح 

 (156 ، ص1960)ديكارت، « وتميز دوف أف نفكر في الآخر.

  (:دليل الانيةالدليل الأول )-3-1

لكي نعرؼ طبيعة النفس وأنّيا جوىر متميز  »بالنفس وأنيا في غنى عف الجسـ في التحقؽ: إف حقيقة الإنساف     
كؿ التميز عف البدف: لأننا حيف نفحص عف ماىيتنا نحف الذيف نفكر الآف في أنو ليس خارج فكرنا شيء ىو 

نّما موجود حقا، نعرؼ جميا أننا لا نحتاج لكي نكوف موجوديف إلى أي شيء آخر يمكف أف يعزى  إلى الجسـ. وا 
وجودنا بفكرنا وحده...بالنظر إلى أننا لا نزاؿ نشؾ في وجود أي جسـ في حيف أنّنا نعرؼ عمى وجو اليقيف أننا 

 (93 ، ص1960)ديكارت،  «نفكر. 

الذي يذكره في كتاب « الرجؿ الطائر أو الرجؿ المعمَّؽ»سينا المشيور باسـ  ولديكارت برىاف يشبو برىاف ابف 
وىذا البرىاف يقوـ عمى الافتراض بأف الإنساف لو خمؽ دفعة واحدة، ثـ  (251 ، ص 1404ابف سينا، ) الشفاء، 

رجؿ أف يشعر بأي طار ىذا الإنساف أو تعمؽ في اليواء وجرَّد مف جميع المحسوسات والمعقولات فمـ يستطع ىذا ال
سيظؿ يشعر ويعرؼ نفسو ولف يغفؿ  شيء مف خلبؿ أعضائو الداخمية أو الخارجية، ولا يراىا... فماذا ىو فاعؿ؟

 عف ذاتو؛ لأف عمـ الانساف بنفسو ىو عمـ حضوري لا يحتاج إلى تمؾ الجوارح والحواس.

ثـ لما اختبرت بانتباه ما كنت عميو، ورأيت أنني قادر عمى أف أفرض أنو لـ يكف لي أي جسـ، »  يقوؿ ديكارت:
وأنو لـ يكف ىناؾ أي عالـ، ولا أي حيز أشغمو؛ ولكنني لست بقادر، مف أجؿ ىذا، عمى أف أفرض، أنني كنت 
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رى، يستتبع استتباعا جد موجودا؛ بؿ عمى نقيض ذلؾ، فإف نفس كوني أفكر في الشؾ في حقيقة الأشياء الأخ
واضح وجد يقيني أنني كنت موجودا؛ في حيف أنو لو كففت عف التفكير وحده، وكاف كؿ ما بقي مما فرضتو حقا، 
لـ يكف لي مسوغ للبعتقاد بأنني كنت موجودا: ولقد عرفت مف ذلؾ أنني كنت جوىرا كؿ ماىيتو أو طبيعتو ليست 

إنو ليس في حاجة إلى أي مكاف ولا يعتمد عمى أي شيء مادي، بحيث أف إلا أف يفكر، ولأجؿ أف يكوف موجودا، ف
الإنية، أي النفس التي أنا بيا، ىي متمايزة تماـ التمايز عف الجسـ، بؿ وىي أيسر أف تعرؼ وأيضا لو لـ يكف 

 (150، ص 1968)ديكارت،  «الجسـ موجودا البتة لكانت النفس موجودة كما ىي بتماميا. 

الملبحظات عمى ما تفضؿ بو ديكارت في ىذه العبارة، وفي الحقيقة ىذا الاشكاؿ وارد عمى كؿ مف ىناؾ بعض 
ذىب إلى أف العلبقة بيف النفس والبدف ىي علبقة طارئة وعارضة وليست ذاتية؛ لأف حقيقة النفس وقواميا 

 .المقدـ مثموا عقؿ والتالي باطؿ فبارتباطيا بالبدف، فمو وجدت النفس بلب بدف فيذا يعني أني

نعـ معرفة وجود النفس ىي أيسر مف معرفة البدف؛ لأنيا معرفة حضورية لا يشوبيا الخطأ والشؾ، بخلبؼ معرفة 
وجود البدف الذي تحتاج إلى توسط الصور، ويعدّ مف العموـ الحصولية، لكف معرفة حقيقة النفس وماىيتيا فيي مف 

لعقوؿ، ومف ىنا ورد عف النبي ص أنو قاؿ: مف عرؼ أصعب المسائؿ وأدقيا؛ لذلؾ كثرت فييا الآراء وحارت فييا ا
  ؟فأيف معرفة الجسـ مف معرفة النفسنفسو فقد عرؼ ربو. 

 (وحدة النفس وعدم قابميتها لمقسمةالدليل الثاني )-3-2

يمكف القوؿ أف جؿ الأدلة التي سيقت لإثبات ثنائية النفس والبدف تعتمد عمى المغايرة بينيما، وىنا ديكارت        
يعتمد في ىذا الدليؿ عمى أف النفس التي حقيقتيا التفكير ىي غير قابمة لمقسمة والتقسيـ إلى أجزاء بخلبؼ الأجساـ 

نا القوؿ بوجود التمايز والمغايرة الواضحة بيف النفس والبدف. بما فييـ بدف الانساف، فيو يقبؿ ذلؾ، ومف ىنا يمكن
ألاحظ ىنا أولا أف ىناؾ فرقا » ومف خلبؿ ىذا الدليؿ نثبت تجرد النفس أيضا، يقوؿ ديكارت في كتابو التأملبت: 

ي حيف كبيرا بيف النفس والجسـ، مف حيث أف الجسـ بطبيعتو منقسـ دائما، في حيف أف النفس لا منقسمة. ذلؾ أن
أنظر إلى النفس. أي حيف أنظر إلى ذاتي مف حيث إني شيء مفكر لا أستطيع أف أميز فيّ أجزاء ولكني أعرؼ 

ومع أف كميا تبدو متحدة بالبدف كمو، إلا أنو إذا انفصمت جدا أني شيء واحد تاـ لا يتجزأ. وأتصور تصورا واضحا 
دا أف شيئا لـ ينفصؿ عف نفسي...وفي ىذا ما يكفي عف البدف قدـ أو ذراع أو جزء آخر مف أجزائو، أعرؼ جي

  (262، ص 2009)ديكارت،  «لإرشادي إلى أف ذىف الانساف أو نفسو مغايرة كؿ المغايرة لبدنو...
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 الدليل الثالث )إدراك النفس لممفاهيم الفطرية (-3-3

الخيالية، والأفكار  الحسية أو الانطباعية، والافكار وىي: الأفكارارت بيف ثلبثة أنواع مف الأفكار يميز ديك     
ف كاف  الفطرية، وىي الأفكار التي لا دخؿ لمخياؿ في إيجادىا، ولا شأف لمملبحظة الحسية والتجربة في صنعيا، وا 
 الاختبار الحسي يدلؿ عمى صحتيا. وىذه الأفكار عبارة عف أفكار بدييية حدسية، يؤمف بيا كؿ إنساف عاقؿ؛ لأنيا
تتصؼ بالوضوح المطمؽ؛ وتتميز فيما بينيا، تميزا لا لبس فيو ولا غموض. ومف بيف ىذه الأفكار عمى سبيؿ 
ذا ساوى شيئاف كؿ منيما شيئا ثالثا، كانا متساوييف بداىة، أو  المثاؿ، قضية الكوجيتو، وأف الكؿ أكبر مف الجزء، وا 

قضايا التي يمكف مف خلبليا بناء سرح معرفة فمسفية وعممية وجود النفس ووجود ا﵀، والعالـ الخارجي وغيرىا مف ال
 صحيحة. 

)الديناني،  مف فقد حسا فقد عمما :ا قاؿ أرسطوىناؾ قسـ مف المفاىيـ تتوقؼ عمى الحواس الخمسة، ومف ىن
أي العمـ المتعمؽ بتمؾ الحاسة. لكف ىناؾ مجموعة مف المفاىيـ التي يسميو ديكارت  ،(324 ، ص1ج ، 2007

لى ىذا الجسـ، وىذا ما يعبر عنو في الفمسفة الإسلبمية بالمعقولات با لفطرية فيي لا تحتاج إلى ىذه الحواس وا 
الثانية بشقييا المنطقية والفمسفية، والتي ىي  في قباؿ المعقولات الأولية. ومف بيف المعقولات الثانية المنطقية 

ت الثانية الفمسفية الوجود والعدـ والأمكاف وغيرىا. فالنفس لا التناقض والنوعية والكمية وغيرىا، ومف بيف المعقولا
 تحتاج إلى الجسـ ولا إلى الحواس لتدرؾ ىذه المفاىيـ، وبالتالي النفس منفصمة عف الجسـ.

ىذه الأدلة بالإضافة إلى أنيا تبيف تمايز واختلبؼ النفس عف البدف تثبت أيضا تجرد النفس؛ لضرورة وجود السنخية 
 ؼ والمظروؼ.بيف الظر 

ولسائؿ أف يسأؿ إذا كانت حقيقة النفس ىي التفكير، وىي مجردة، والبدف الذي ماىيتو ىو الامتداد، وىو أمر مادي 
يسمى بالإنساف، ويتحقؽ ىذا التأثير قيقة أف يتحدا ليحصؿ نوعا جديدا فكيؼ يمكف لجوىريف مختمفيف في الح

     المتبادؿ بينيما؟ عمما أف ديكارت لا ينكر ىذه العلبقة المتينة بيف النفس والبدف وىذا التأثر المتبادؿ أيضا.     

 قدـ ديكارت جممة مف الحموؿ لتوضيح ىذه العلبقة الوثيقة بيف النفس والبدف، وىي كما يمي.مف ىنا 
 العلاقة بين النفس والبدن آراء ديكارت حول .4
 نظرية الروح البخارية أو الحيوانية .4-1

يرى ديكارت أف النفس الإنسانية موجودة في الغدة الصنوبرية، التي تتوسط الدماغ، ومف خلبؿ ىذه الغدة      
الصنوبرية والأرواح الحيوانية وىي جزئيات لطيفة مف الدـ، وبما أنيا صغيرة جدا فإف ليا القدرة عمى الحركة 
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عضاء الحس أو الإحساس والعضلبت والمخ، السريعة مف خلبؿ الاعصاب، فيتـ توصيؿ المعمومات والأوامر بيف أ
 وقد سبقو إلى ىذا الامر الطبيب اليوناني جالينوس وتبعو في ذلؾ فلبسفة القروف الوسطى.

بالرغـ مف أف النفس متصمة بالجسـ كمو إلّا أف فيو جزءا تمارس فيو وظيفتيا أكثر مما تفعؿ مع بقية » 
الأجزاء...ولكني حيف تفحصت الأمر بعناية بدا لي أني عرفت بأفّ الجزء مف الجسـ الذي تمارس النفس فييا 

الداخمي تماما منو وىي غدة صغيرة جدا  وظائفيا مباشرة ليس القمب عمى الإطلبؽ ولا الدماغ بأكممو، ولكف القسـ
 (30 ، ص1993)ديكارت، « تقع في وسط مادة...

إفّ السبب الذي يقنعني بأف النفس لا يمكف أف يكوف ليا في كؿ الجسـ » والسبب الذي اعتمد عميو ديكارت ىو: 
دماغنا مزدوجة تماما كما مكاف آخر غير ىذه الغدة تمارس منو شتى وظائفيا، ىو أنني اعتبر أف كؿ بقية أجزاء 

أف لنا عينيف اثنتيف ويديف اثنتيف وأذنيف، فإف جميع أعضاء حواسنا الخارجية مزدوجة. ولما كنا لا نممؾ عف شيء 
واحد في آف واحد سوى فكرة واحدة بسيطة وجب أف يكوف ىناؾ مكاف ليجتمع فيو الرسماف الآتياف مف العينيف 

نطباعاف الآتياف مف غرض واحد إلى العضويف المزدوجيف لبقية حواسنا ليصبحا الاثنتيف ليصبحا واحدا، وكذلؾ الا
)ديكارت،  «  واحدا أيضا، وذلؾ قبؿ أف يصلب إلى النفس كيلب يمثلب أماميا غرضيف بدلا مف غرض واحد.

  (30 ، ص1993
دّ أساس فمسفتو، وىذه نتيجة ىذا الرأي بسيط لمغاية ولا يتمتع بالوضوح والتمايز الذي أكد عميو ديكارت نفسو، ويع

   طبيعية لكؿ مف أراد أف يجيب عف سؤاؿ فمسفي بمنيج تجريبي.
 نظرية التوازي. 4-2

أجسامنا عبارة عف آلة تقوـ ما تقوـ بو  فيو يرى أفيمكف تتبع جذور ىذه النظرية في مؤلفات وآثار ديكارت،     
وما يحصؿ ىنا شبيو بحركة الساعة التي تحدث » دوف مساعدة النفس، ويشبو ما يحدث في الجسـ بحركة الساعة: 

  (24 ، ص1993)ديكارت، « فقط بسبب قوة زنبركيا وشكؿ عجلبتيا.
 علبقة لو بالنفس، فمو رفع شخص يده نحو ويبرىف  ديكارت بمثاؿ عمى أف حركات البدف وما يقوـ بو مف أفعاؿ لا

إف الاغماض »عينينا مع العمـ بأنو لـ يقصد أف يؤذينا فإف العينيف ستغمضاف تمقائيا دوف ارادتنا، حيث يقوؿ: 
حصؿ بسبب أف آلة جسدنا مركبة بطريقة تجعؿ حركة اليد نحو عينينا تثير حركة أخرى في دماغنا، حركة تقود 

 .(22 ، ص1993)ديكارت، « في العضلبت التي تجعؿ الرموش تنخفض.الأرواح الحيوانية 
تعتبر نظرية الموازاة مف النظريات اليامة التي حاولت أف تحؿ وتفسر العلبقة بيف العقؿ والجسد، نظرية الموازاة 

وؿ مف وتعود جذور ىذه النظرية إلى العالـ "فشنر"، وىو أ "Psycho-physical parallelism" النفسية الجسمية
وتبدأ ىذه النظرية مف واقعة أساسية، وىي أفّ بيف ."استخدـ كممة "موازاة"، وكذلؾ عالـ النفس الألماني "كوىمر

حالاتنا الشعورية وحالاتنا الجسمية علبقة وثيقة مطردة، وأنكروا أفّ تكوف ىذه العلبقة علبقة عمية، عمى أساس 
حالاتنا الشعورية مختمفة عف طبيعة حالاتنا الجسمية، ويجب ألا تمسؾ ىؤلاء بقوؿ أستاذىـ "ديكارت" بإفّ طبيعة 

تتـ العلبقة العمية إلا بيف طرفيف مف طبيعة واحدة، ومع ذلؾ لا تنكر نظرية الموازاة وجود علبقات عمية بيف حوادث 
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عمى نحو يوازي  فيزيائية أو بيف حوادث نفسية، إذف طبقاً لنظرية التوازي فإفّ كؿ ما ىو عقمي ومادي يوجداف معاً 
فيو أحدىما الآخر، لكنيما غير متصميف معاً سببياً. ويُعدّ مذىب الانسجاـ الأزلي عند ليبنتز مثالًا عمى مذىب 

 (191 ، ص1980)زيداف،  »التوازي
ف تجاوزت مشكمة الارتباط بيف المجرد والمادي إلا أنيا لـ تبيّف تمؾ العلبقة القائمة بيف النفس وا لبدف ىذه النظرية وا 

 والتأثير المتبادؿ بينيما، وديكارت يعتقد بوجود ىذا الارتباط الوثيؽ بؿ يرى أف ىناؾ اتحاد فيما بينيما.
 نظرية الاتحاد الجوهري بين النفس والبدن. 4-3

يشعر ديكارت في وجدانو بأف ىناؾ ارتباطا وثيقا بيف النفس والبدف، وىذا الشعور في الحقيقة يجده كؿ انساف،      
العمـ الحضوري ىو حضور نفس المعموـ بوجوده -وكأف ديكارت يريد أف يثبت ىذا الاتحاد بالعمـ الحضوري

الخارجي العيني لمعالـ، فإف الواحد منّا يجد مف نفسو أنّو يعمـ بنفسو وشؤونيا ويدركيا حؽّ الادراؾ، وىناؾ جممة مف 
 الفوارؽ بيف العمـ الحضوري والعمـ الحصولي وىي: 

 حصولي ىو حضور صورة المعموـ لدى العالـ، والحضوري ىو حضور نفس المعموـ لدى العالـ.أف ال-

أف المعموـ بالعمـ الحصولي وجوده العممي غير وجوده العينيّ، وأف المعموـ بالعمـ الحضوري وجوده العممي عيف -
 وجوده العينيّ.

 ينقسـ إلى التصور والتصديؽ.أف الحصولي ىو الذي ينقسـ إلى التصور والتصديؽ والحضوري لا -

مف خلبؿ تجربة  -(10 ، ص2004)المظفر،  .طأ والعمـ الحضوري لا يقبؿ الخطأالعمـ الحصولي يقبؿ الخ-
وتعممني الطبيعة أيضا، بواسطة أحاسيس الألـ والجوع والعطش إلخ، أني لست مقيما في » الجوع والعطش وغيرىا، 

بدني كالنوتي في سفينتو، بؿ فوؽ ىذا متحدا بو اتحادا وممتزج بو امتزاجا يجعؿ نفسي وبدني شيئا واحدا. إذ لو لـ 
دما يمحؽ بدني جرح، نظرا إلى أني لست إلا شيئا مفكرا، بؿ كنت أدرؾ ذلؾ يكف الأمر كذلؾ لما كنت أحس ألما عن

الجرح بالذىف وحده، كما يرى النوتي بالبصر عطبا في سفينتو،...فالحقيقة أف جميع أحاسيس الجوع والعطش والألـ 
« دف وامتزاجيما.وما إلييا ليست سوى أنحاء مبيمة مف أنحاء التفكير مصدرىا واعتمادىا عمى اتحاد النفس بالب

 (254 ، ص2009)ديكارت، 
والسؤاؿ الذي يبقى مطروحا ىو كيؼ يمكف أف يرتبط ويقترف المجرد بالمادي؟ ديكارت لـ يأتي بأدلة عمى ذلؾ رغـ 

في التأمؿ السادس مف التأملبت أثبت  »أنو ادعى في كتاب الانتقادات والاجوبة أنو قاـ بذلؾ حيث يقوؿ ديكارت: 
مع البدف اتحادا جوىريا وقد قدمت أدلة قوية لاثبات ذلؾ، ولـ أجد أقوى منيا في أي مكاف.  أف النفس تتحد

 .(287 ، ص2013)ديكارت، .«
 غموض العلاقة بين البدن والنفس عند ديكارت .4-4
ونترؾ بالعجز ويرى أف ىذه المسألة مف المسائؿ التي عمينا الاعتقاد بيا، ديكارت  في نياية المطاؼ يعترؼ     

لى ى لـ يحاوؿ ديكارت أف » ذا يشير بوؿ جانييو حيث يقوؿ: التفكير والتأمؿ جانبا لأننا لف نصؿ إلى نتيجة، وا 
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نما سمـ بيذا الاتحاد، ونظر إليو باعتباره واقعة مف  يبحث عف مبدأ ميتافزيقي ليفسر بو اتحاد النفس بالجسد، وا 
والرياضيات تحدد فكرتنا عف الامتداد، ولكف إذا أردنا أف نعرؼ معنى  الوقائع، فالميتافيزيقا توضح فكرتنا عف الفكر،

 (213 ، ص2015يو، )جان« اتحاد النفس بالبدف " فعمينا أف نعيش، ونتخمى عف كؿ تفكير تأممي 
ديكارت التاسعة بأف ىناؾ جممة مف المسائؿ الواضحة التي لا يتحتاج إلى التفسير بؿ البحث  جاء في رسالة   

لا يوجد استدلاؿ ما أو مقارنة »حيث يقوؿ:  ، فالأولى تركيا وعدـ الخوض فييايزيدىا غموضا وتعقيدافييا 
مستخمصة مف الأشياء الأخرى يصمح لمتدليؿ عمى أف الروح في طبيعتيا اللبجسمانية تستطيع أف تحرؾ البدف، ومع 

تجارب يقينية جدا وواضحة جدا تبرىف  ذلؾ، فإننا لا نستطيع أف نضع ىذه الحقيقة موضع الشؾ، ما دامت ىناؾ
كؿ يوـ عمييا في وضوح تاـ، ويجب أف نلبحظ أف ىذه الظاىرة مف بيف الظواىر الواضحة بنفسيا، وأننا إذا أردنا 

 .(213، ص 2015)جانيو، «  تفسيرىا بأشياء أخرى فمف يزيدىا ذلؾ إلا غموضا.
 العلاقة بين النفس والبدن عند صدر المتألهين .5

يرى صدر المتألييف أف النفس الإنسانية ليست ليا حد معيف، أوماىية محددة؛ ولذلؾ وقع الاختلبؼ فييا،       
ولذلؾ وقع الاختلبؼ بيف الفلبسفة السابقيف في بابيا ووجو ذلؾ أف النفس الإنسانية  »وتعسر ادراكيا حيث يقوؿ: 

الوجود كسائر الموجودات الطبيعية والنفسية والعقمية التي كؿ ليس ليا مقاـ معموـ في اليوية ولا ليا درجة معينة في 
وليا في كؿ مقاـ وعالـ -لو مقاـ معموـ بؿ النفس الإنسانية ذات مقامات ودرجات متفاوتة وليا نشآة سابقة ولاحقة 

 صورة أخرى كما قيؿ:
 (343ص 8ج ، 2002)الشيرازي،  «فمرعى لغزلاف وديرا لرىباف     صار قمبي قابلب كؿ صورة    لقد

لقد تمكف صدر المتألييف ببركة تمؾ المباني التي أسسيا في حكمتو المتعالية، مف أصالة الوجود، والتشكيؾ في  -
الوجود، والحركة الجوىرية، أف يصؿ إلى ىذه النتائج: بأف النفس جسمانية الحدوث روحانية البقاء، وأف النفس في 

ضافة اوحدتيا كؿ القوى، وأف   لنفس بالبدف ىي علبقة ذاتية وليست عرضية. علبقة وا 
وانطلبقا مف ىذه النتائج أثبت أف النفس ليست مجردة مف البداية، حتى يستمزـ ارتباط المجرد بالمادي، بؿ النفس 
تتكامؿ مف طور إلى طور بفضؿ الحركة الجوىرية، فإف للئنساف ىوية واحدة ذات شؤوف ومراتب ومقامات مترتبة 

ي أعمى مرتبة. ومف ىنا يمكننا تصحيح مسألة الارتباط مف المرتبة الأدنى التي ىي البدف إلى مرتبة العقؿ التي ى
                    الوثيؽ، والتأثر والتأثير المتبادؿ بيف النفس والبدف، بؿ ىما موجوداف بوجود واحد مع اختلبفيما في المنزلة.                       

بدف، ولـ يقبؿ نظرية أرسطو القائمة بأف النفس رفض صدر المتألييف نظرية أفلبطوف القائمة بأف النفس توجد قبؿ ال
توجد مع البدف بوجود مجرد. ورأى أف النفس توجد مع البدف ولكف بوجود مادي. فيذه النفس تبدأ مادية ثـ بالحركة 

 الجوىرية تصبح مجردة.    
موحد بعض مراتبو يري صدر المتألييف أف البدف مرتبة مف مراتب النفس، وأف حقيقة الانساف ىو وجود واحد و  -

    مجردة وغير مادية والأخرى مادية.
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 صدر المتألهين عمى النظريات السابقة إشكالات . 6
لـ يختمؼ صدر المتألييف مع سابقيو مف الفلبسفة والحكماء في أف الانساف ذو بعديف، بعد جسماني يتصؼ       

ومجرد منزه عف الخصائص المادية، لكف تفسيره بالخصائص الجسمية مف الامتداد والتحيز وغيرىا، وبعد روحاني 
يختمؼ بشكؿ كبير عما طُرح قبمو مف نظريات سواء في الفكر الإشراقي أو في المشائي،  -الانساف-ليذا الموجود

 بؿ لـ يسبقو أحد في ىذا الخصوص.
حركتو الجوىرية  يرى صدر المتألييف أف الجنيف في بداية تكونو ىو عبارة عف جسـ، وىذا الجسـ مف خلبؿ     

جميور الحكماء أذعنوا بوقوع الحركة في بعض المقولات العرضية، إلا أنيـ يتحاشوف عف قبوؿ الحركة - التكاممية
وليس في الحركة الجوىرية كوف وفساد، بؿ ىو  .- في مقولة الجوىر، لعويصات عمدتيا شبية عدـ بقاء الموضوع

لبس؛ ولذا ىناؾ اتحاد بيف الشيء الأوؿ مع الثاني، ولا يزوؿ الشيء الأوؿ في ىذا الاتحاد بؿ يفقد نقصو  لبس بعد
فقط، ومع تخمصو مف ىذا النقص ودوف أف يفقد مف حقيقتو وىويتو التي ىي الوجود يتحد مع الكماؿ التالي ويشكؿ 

 معو حقيقة واحدة.
رية حتى تصؿ إلى مرحمة التجرد، وقولو تعالى : ﴿ثّـ أنشأناه خمقا النفس تبدأ مادية ثـ تتكامؿ بالحركة الجوى

 -النطفة ثـ عمقة ثـ مضغة...-. يشير إلى ىذه الحقيقة بحيث لـ يضاؼ إلى المادة14آخر﴾. المؤمنوف، الآية 
 شيء آخر، بؿ ىي التي تتكامؿ مف طور إلى طور، حتى تصبح خمقا آخر.

إلا أنو بينيما اتحاد، كأنيما موجوداف بوجود  ف مف جوىريف، النفس والبدفاف مكو يعتقد صدر المتألييف أف الانس
ومما يجب أف يعمـ أف الإنساف ىاىنا مجموع النفس والبدف، وىما مع اختلبفيما في المنزلة موجوداف بوجود »واحد: 

ىو كالأصؿ. وكمما واحد، فكأنيما شيء واحد ذو طرفيف أحدىما متبدؿ داثر فاف وىو كالفرع، والآخر ثابت باؽ و 
كممت النفس في وجودىا صار البدف  أصفى وألطؼ، وصار أشد اتصالا بالنفس، وصار الاتحاد بينيما أقوى وأشد 

 (98، ص 9ج ، 2002)الشيرازي، « حتى إذا وقع الوجود العقمي صارا شيئا واحدا بلب مغايرة.
قوى النفس مجردة، وأف النفس في وحدتيا كؿ وىذا القوؿ يعتمد عمى ما أسس لو صدر المتألييف مف أف جميع 

بمعنى أف المدرؾ بجميع الإدراكات المنسوبة إلى القوى الإنسانية ىي  أف النفس كؿ القوى»القوى، حيث يقوؿ: 
النفس الناطقة، و ىي أيضا المحركة لجميع التحريكات الصادرة عف القوى المحركة الحيوانية والنباتية والطبيعية، 

 (221، ص 8ج ، 2002)الشيرازي، « ريؼ وعميو براىيف كثيرة.وىذا مطمب ش
أف حضور قوى النفس في البدف يفسر مسألة التأثير، والتأثر المتبادؿ بيف النفس والبدف  صدر المتألييف ويرى 

أف قوة النفس سارية في جميع الأعضاء بوجوه التصرفات اللبئقة بكؿ مرتبة مف المراتب الحيوانية »حيث يقوؿ: 
الاتصاؿ لـ يتألـ بتغير المزاج عند أدنى    والنباتية والطبيعية ىو أنو لو لـ يتعمؽ اعتناء النفس بتعديؿ المزاج وحفظ

الأمور النفسانية كالمخوفات والمبشرات والإنذارات  مغير مف حر أو برد... إلى غير ذلؾ مف الأمور التي ليست مف
وكذا ينبغي أف تتأذى النفس مف تفرؽ الاتصاؿ والجراحات تأذيا جزئيا في الحاؿ وكاف يجب  -وما يجري مجراىا 

أف يكوف جميع الآلاـ و الموذيات الواقعة عمى الإنساف مف باب خوؼ العاقبة وخطر المآؿ وسوء الآخرة ولـ يكف 
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وتفرؽ الاتصاؿ مؤلما في الحاؿ لكف التوالي باطمة فعمـ أف النفس بذاتيا موضوعة ليذه الانفعالات المرض 
 «والإدراكات لسراية قوتيا إلى معدف الطبيعة فصارت محلب ليذه العاىات والآلاـ وعرضة ليذه البميات والأمراض.

 .(76ص  8ج ، 2002)الشيرازي، 
 والبدنعلاقة الاتحاد بين النفس . 6-1

أرى مف الأحسف قبؿ بياف العلبقة بيف النفس والبدف أف نتعرض إلى التركيب والاتحاد بشيء مف التفصيؿ       
 حتى تتضح الأمور، فيناؾ نوعاف مف التركيب وىما:

التركيب الاتحادي ىو نوع مف التركيب تزوؿ معو خصوصيات الأجزاء؛ بحيث لا يبقى أي وجود مستقؿ للؤجزاء؛ 
كالتركيب بيف الجنس و الفصؿ، أو المادة و الصورة، والوجود والماىية، وعميو، فالتركيب الاتحادي أعـ مف التركيب 

 العقمي أو الخارجي.
وبعبارة أخرى ىو أف يصير الشيء عيف شيء آخر، ومتّحداً معو، ويكوف لكمييما في المركّب ذات واحدة ىي عيف 

 ، وىما ذات واحدة في الخارج.«صيرورة زيد كاتباً » -   كػػػػػمنيما وعيف المركّب منيما،   كؿ  
ىو عبارة عف الذي تكوف أجزاؤه مستقمة مف الناحية الوجودية، فيكوف الاتحاد ىنا اتحادا التركيب الانضمامي، و 

 بالضميمة؛ كتركيب البيت مف طيف وحجر وحديد وغيرىا.
التالي: ىؿ التركيب بيف النفس والبدف ىو تركيب اتحادي أـ انضمامي؟ وبعد أف عرفنا أقساـ التركيب يُطرح السؤاؿ 

أف النفس كما عممت مرارا ليا تعمؽ ذاتي  »يرى صدر المتألييف أف ىذا التركيب ىو تركيب اتحادي حيث يقوؿ: 
 (2، ص 9ج  ،2002)الشيرازي،  «بالبدف والتركيب بينيما تركيب طبيعي اتحادي

أنيما متغايراف، أي أف البدف ىو مرتبة مف مراتب النفس، فالصفات والآثار المنسوبة لمبدف  النفس والبدف متحداف إلا
ىي منسوبة إلى النفس لكف ليس بحسب ذاتيا بؿ بحسب تنزليا في مرتبة البدف  -كالشكؿ والامتداد وغيرىا–بالذات 

 وبالذات غير متعصية لمنفس إذ ىي فالطبيعة التي تستعمميا النفس في حركة الانتقاؿ أولا»يقوؿ في ىذا الصدد: 
)الشيرازي، « أف النفس نازلة إلييا متحققة بيا في مرتبتيا.بمعنى: مف جنود النفس بؿ ىي متحدة الذات معيا. 

 (87 ، ص1ج، 1996
النفس الآدمية تنزؿ مف أعمى » والنفس كما تتحد مع قواىا تتحد أيضا مع الاعضاء التي ىي محؿ ىذه القوى: 

لى مقاـ الطبيعة ومقاـ الحاس والمحسوس ودرجتيا عند ذلؾ درجة الطبائع والحواس فيصير عند الممس تجردىا إ
 (135 ص، 8ج ، 2002)الشيرازي،  «مثلب عيف العضو اللبمس وعند الشـ والذوؽ عيف الشاـ والذائؽ.

وىو حكاية عف التغاير ويرى صدر المتألييف أف اتحاد النفس مع البدف لا يتنافى مع تجردىا في مقاـ الذات، 
ف كانت جوىرا عقميا مف عالـ آخر فميا نحو »الوجودي بيف النفس والبدف وتنزليا في مقاـ البدف:  كالنفس الناطقة وا 

مف الاتحاد بقواىا وفروعيا و جنودىا مع أنيا بدنية فتجسميا في وجودىا البدني لا ينافي تجردىا مف المواد كميا 
 (508 ، ص1984)الشيرازي،  «  في وجودىا المفارقي
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وبيذا الطرح الجديد لصدر المتألييف يكوف قد تفادى الكثير مف الاشكالات التي كانت عالقة في الفمسفة كارتباط 
» المجرد بالمادي، وما قدموه مف حموؿ لا يكفي لدفع تمؾ الاشكالات يقوؿ صدر المتألييف في ىذا الخصوص: 

يخ وأصحابو جوىر مفارؽ الذات والوجود عف الأجساـ، ولا تعمّؽ ليا إلييا إلّا تعمّؽ النفس الناطقة الإنسانية  عند الش
المؤثر فيو و إف لـ يكف ذا وضع   التدبير و التصرّؼ. ومثؿ ىذا التعمّؽ لا يكفي في أف يؤثر فييا ذو وضع، فإفّ 

  لعرض، إذ الضرورة قاضية بأفّ بالذات فلب بدّ أف يكوف ذا وضع بالعرض؛ والنفس لا وضع ليا لا بالذات و لا با
 الذي لا تعمّؽ لو بشيء تعمقا انضماميا لـ يصر متصفا بصفاتو. 

ف كاف موجودا بوجود واحد، لكف وحدتيا ضرب آخر مف الوحدة؛ فيي بذا  والتحقيؽ أفّ  تيا تكوف في جوىر النفس وا 
عي. فمف حيث ىي في البدف تفعؿ بفعمو عنو، فيي فيو ولا فيو حسب مراتبيا في الوجود الجم البدف وبذاتيا تنفصؿ

وتنفعؿ بانفعالو، ومف حيث كونيا أمرا مفارقا عنو لا يؤثر فيو شيء مف ذوات الأوضاع. فيكذا يجب أف يتصور 
الحاؿ في النفس مادامت نفسا؛ لكف إدراكو صعب عمى كثير مف أذىاف العمماء، فضلب عف غيرىـ. و ذلؾ فضؿ 

 (161 ، ص2ج ، 2003يرازي، )الش«  المّو يؤتيو مف يشاء.
 أدلة صدر المتألهين عمى اتحاد النفس والبدن .7

يشعر الانساف بآلاـ جسمو شعورا لا يخامره شؾ، فمو لـ يكف الارتباط بيف النفس والبدف ارتباطا اتحاديا  .1- 7    
فإف كؿ مف النفس والبدف ليس بمنفصلب ، بحيث تزوؿ معو الاثنينية بالتفسير الذي مر ذكر، لـ يشعر الانساف بالألـ

عف الآخر، فيي حاضرة في جميع المراتب، فيي مع البدف طبيعة بدنية ومع الحس حس ومع الخياؿ خياؿ ومع 
و لو لـ يكف لمنفس مع  »العقؿ عقؿ، وىذا الأمر مبني عمى مسألة التشكيؾ في الوجود والسعة الوجودية لمنفس: 

بطة إضافية شوقية كما زعـ أنيا كمف يعشؽ مجاورا لـ يكف سوء مزاج البدف أو تفرؽ البدف رابطة اتحادية لا كرا
، وىذا النوع مف  (134 ، ص8ج  ،2002)الشيرازي،  «اتصالو مؤلما لمنفس ألما حسيا كالآلاـ عقمية أو وىمية

 الشعور ىو مف العموـ الحضورية التي لا يعتيرىا الخطأ، ويدؿ ىذا أيضا عمى وجود النفس في مرتبة البدف. 
إف لمنفس الانسانية كمالات البدف بنحو أعمى وأشرؼ، لأف النفس غاية البدف، وغاية كؿ شيء تتضمف . 7-2    

بدف بنحو أعمى وأكمؿ ىو النفس ، وكما أف النفس بنحو أدنى كمالات ذلؾ الشيء بنحو أعمى وأكمؿ، أي أف ال
وتماـ الشيء ىو ىو  -أف التركيب بيف المادة والصورة اتحادي وكذا النفس والبدف لأنيا تمامو  »وأنزؿ ىي البدف.

ف كانت جوىرا مجردا عف  نسانيةالإالنفس  .(107 ص ،9ج  ،2002)الشيرازي،  « عمى وجو أقوى وأكمؿ وا 
المادة، لكنيا تقوـ عمى أساس المادة وقد بمغت درجة التجرد بفضؿ الحركة الجوىرية، بحيث تجاوزت المراتب 
المادية في سيرىا الاستكمالي، لذلؾ فإف الحقيقة التي كانت مادية في المراحؿ السابقة، تكاممت تدريجيا حتى 

وليس دية، لكف مع حفظ الكمالات السابقة، فيذا التكامؿ ىو لبس بعد لبس، وصمت إلى مرتبة الكماؿ ولـ تعد ما
فيي تحتفظ بتمؾ المراتب المادية، ولذلؾ فإنيا وجود واحد بعض مراتبو مادية وأخرى مجردة. لبس بعد خمع، 

المجردة في  حقيقة واحدة ليا مراتب مختمفة. وبيذه الطريقة يمكننا أف نصحح مسألة تفاعؿ وحضور النفسفالانساف 
  مختمؼ المراتب.
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 الخاتمة  . 8
تعتبر مسألة النفس والبدف والعلبقة بينيما مف أبحاث عمـ النفس الفمسفي، وقد طرحت لمنقاش منذ القدـ،  -   

واختمفت الآراء بشأنيا. وفي الحقيقة ىي مسألة عويصة تحتاج إلى تأملبت جادة، وقد توقؼ عندىا كبار الفلبسفة 
بدلوىـ، حتى وصؿ الأمر إلى ديكارت الذي قدـ مجموعة مف الحموؿ، ولكف لـ تكف شافية وكاممة، ىذا في وأدلو 
 .الغرب

وتقريبا في نفس القرف ظير صدر المتألييف في الشرؽ، الذي أسس الحكمة المتعالية، حيث تمكف مف حؿ الكثير  -
لمتينة التي شيد عمييا حكمتو المتعالية مف أصالة مف الاشكالات المعقدة في الفمسفة، وىذا ببركة تمؾ الأصوؿ ا

حيث ذىب إلى أف  الوجود والتشكيؾ في الوجود، والحركة الجوىرية، وأف النفس جسمانية الحدوث روحانية البقاء،
النفس ىي ثمرة لحركة البدف الجوىرية، بحيث يعتبر البدف حالة القوة لمنفس وشرط ظيورىا، لكف النفس لا تحتاج 

 .وغيرىا مف المسائؿ بدف في بقائيا واستمرارىا،إلى ال
وبيذا توصؿ إلى أف النفس والبدف متحداف، وأف البدف يعتبر مرتبة مف مراتب النفس، ومف خلبؿ ىذا الطرح  -

 .تزوؿ الكثير مف الإشكالات السابقة كتصحيح مسألة التأثير المتبادؿ
 .الحقيقي بيف النفس والبدف والتركيبوعلبقة المجرد بالمادي، والانسجاـ التاـ  -
حقيقة الإنساف أنو مركب مف النفس والبدف، والتركيب بينيما ىو تركيب إتحاديّ حقيقيّ، ومثؿ ىذا التركيب، زىذا  -

التركيب نتيجة طبيعية لمتعمؽ الذتي بيف النفس والبدف، بحيث يفتقر كؿ منيما في وجوده للآخر، ولو لا ذلؾ لما 
ب عمى النفس مجردة عف البدف ولا تترتب عمى البدف مجردا عف تشكؿ منيما حقيقة واحدة تترتب عمييا آثار لا تترت

 النفس بؿ ىي خاصية المركب الحقيقي.  
كؿ ىذا يمنع مف القوؿ بثائية النفس والبدف  والتحولات والتغيرات الشخصية، وعدـ فعمية الإدراؾ عند الولادة، -

اف حقيقة واحدة ذات مراتب، وىذا نتيجة لتمؾ بالشكؿ الذي ذىب إليو المشيور، حيث يرى صدر المتألييف أف الإنس
 مد عمى الاختلبؼ بيف الموجودات. الرؤية الوجودية لمعالـ لا الرؤية الماىوية التي تعت
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