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نقمب أنبأت بقرب الارتحاؿ عف أرضيتيا إلى مرحمة تإشارات ب في نياية مساراتيافمسفة الحداثة  بعثت:  الممخص
يتـ فييا مساءلة الحداثة مساءلة نقدية بأدوات منيجية تقافزة، أرضيات مورؤاىا لتتشكّؿ فييا كؿ صورىا 

ما بعد مرحمة مرحمة التجاوز إنيا  فتجمّتمعجمية لـ تكف معيودة كالتقويض والتفكيؾ والتشظي،  صطمحاتوم
، ولـ يعد لمعالـ رغسوفلإبداع بتعبير بويخمؽ ا شعورال ومحمّ ليحؿّ عف العقؿ بالفمسفة  نزياححيث تـ االحداثة، 
 .المغة في احتوائيا لتمثلبت الوجود شكّمتوإلا في الخطاب الذي  حضورا
انط حينما حدّ مف إمكانيات الفيمسوؼ الألماني كب ، بدءاالتحولاتلقد أسيـ فلبسفة الشؾ الحداثي في تمؾ        
محاولات كثيرة لتقويض الحداثة، ذاؾ ما سنتتبعو مع ماركس ونيتشو ل فميّد الطريؽ في نظريتو لممعرفة العقؿ

وفرويد، المذيف بعثوا بإشارات بارزة عمى نياية التصوّر النمطي لعصر الحداثة وانقلبب جميع أسسو الابستمولوجية 
 ما بعد الحداثة. فجر أنووالإيتيقية، معمنة أف فجرا آخر لمفمسفة بدأ يموح في الأفؽ 

  .هدم القين، اللاوعي ،هقولات العقل ،فلسفة ها بعد الحداثة ،الحداثةفلسفة  مفتاحية:الكلمات ال

 

Abstract: 

I sent the philosophy of modernity at the end of its pathsent signals that foreshadowed its 

imminent end so that all its forms would be reversed, in which modernity is critiqued with 

methodological tools and new lexical terms such as undermining, deconstruction. It is a 

postmodern stage Philosophy has moved away from reason to be replaced by feeling according 

to Bergson, and the world is no longer present except in the discourse formed by language. 

Skeptical philosophers have contributed to these shifts, beginning with Kant's limiting the 

abilities of the mind, and paving the way for many attempts to undermine modernity This is 

what we will follow with Marx, Nietzsche and Freud, who signaled the end of the modularity of 

modern philosophy by declaring that another dawn of philosophy was beginning to loom as 

postmodern. Keywords: Philosophy of modernity, Philosophy of Postmodernity, The categories 

of reason, The Demolition of values, The Subconscious. 
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  مقدمة: . 
التاسع عشر إلى يومنا  عادة ما يؤشّر زمنيا لمفمسفة المعاصرة عمى أنيا بدأت في النصؼ الثاني مف القرف

ىذا، وىي مرحمة شيدت تبمور مفاىيـ جديدة ومنظورات فمسفية لـ تكف موجودة في المراحؿ الفمسفية السابقة، بمعنى 
آخر أف ىذه المرحمة تكاد أف تكوف لحظة التحوّؿ عف ذلؾ التصوّر النمطي الفمسفي الذي انطمؽ مف عصر 

ر ىذه المرحمة أي عند منتصؼ القرف التاسع عشر عف بداية زرع الريبة النيضة وبمغ أشدّه في عصر الحداثة، تعبّ 
والشؾ في الوثوقية العمياء في كماؿ الحداثة وتفوقيا، ما أدى في النياية إلى قبوؿ نياية المشروع الحداثي الغربي 

ية الحقيقة، إنو التحوؿ وانقلبب الأسس وانفلبت الوجداف مكسرا حدود العقلبنية منبئا بعصر التعدديات النسقية ونسب
 مف فمسفة الحداثة إلى ما بعد الحداثة.

لكف ىذا القوؿ ينبغي أف يضاؼ إليو مممحا ىاما وىو أف عممية التحوّؿ مف مرحمة الحداثة إلى ما بعدىا لا 
ولا  يعني أف الحداثة قد انتيت وبدأت ما بعد الحداثة، بؿ أف الحداثة في مفيوميا المعجمي لـ تكف كيانا مقفلب

منتيي، وأف الحداثييف مف أمثاؿ الفيمسوؼ الألماني "ىيغؿ" أحد أبرز فلبسفتيا لـ يكف يعي بتمؾ المرحمة فالوعي 
بالحداثة ينبغي أف يكوف عمى نحو بعدي كما يحدث لممؤرخ في عممو التأريخي، لذا كاف ضمف مراحميا محطات 

رغـ مف أنو لـ يكف ليا الصورة الغالبة، بدليؿ أنيا لـ تثبت ميمة شكّمت بداية تبمور نوعا آخر مف التفكير، وعمى ال
 كثيرا في ظؿ ىيمنة الكوجيتو الديكارتي، لكنيا أرىصت لممراحؿ اللبحقة وأنبأت بفشؿ الحداثة وأبانت عمى عورىا.

ز   احة اسئمة فإذا كانت الحداثة تقوـ عمى العقلبنية وجوىرىا تأليو العقؿ والثقة في قدراتو في امتلبؾ المعنى وا 
الوجود، فإنيا في الوقت نفسو تعبير عف الذاتية وتجسيد لكبريائيا، وسعييا لمسيطرة عمى الطبيعة وتطويعيا للئنساف 

 ظنا بأف في ذلؾ ضبطا لقوانيف الوجود وتقصدا للئدراؾ.
السيرورة عمى أساس أنثروبولوجي أو )عمـ الإناسة(، لكف  قائمةلفمسفة الحداثة عمى أنيا  فالدارسو يُجمع 

 يا في تحمؿ مسؤولية انتاج المعنىاللبحقة لتطور المشروع الحداثي أدت إلى خمخمت الأنثروبولوجيا وأبرزت ضعف
حيث سيتـ إعادة النظر في العقؿ ذاتو فبعد لحظة الانبيار بو والثقة في مقدراتو ومنتوجاتو في مشروع الحداثة، لأنو 

ذا حامت جميع الفمسفات في القرف العشريف حوؿ اسقاط العقؿ مف عجز ولـ يستطع اسكات سؤاؿ طمب المعنى، ل
مرتبتو، في أرضيات متقافزة دوف الوقوؼ عمى أرضية ثابتة كالتي وقفت عمييا الحداثة في كؿ نظرياتيا الفمسفية 

 والعممية، والتي أدت بيا إلى تمؾ الأزمات الأنطولوجية والعممية.
ف الحداثة عند اكتشافو "الكوجيتو"، وكانت بذلؾ ىي الإيماف بالعقؿ فإذا كاف "ديكارت" ىو الذي عيّ       

والعقمنة، وكاف جوىرىا ىو تأليو العقؿ، ثـ تـ الانتقاؿ إلى العقؿ الأداتي الذي أساسو التقنية والتي زعـ العقؿ بو 
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سقية والنمذجة التي تسييد الإنساف عمى الطبيعة صنعت مخيالا يتمركز حوؿ مطمقية العقؿ ،وما ساعده في ذلؾ الن
أتت بيا الأسس العممية، ففي الفيزياء مثلب تـ الاعتقاد بأف نظريات نيوتف مطمقة وكأفّ الله قد أوحى لو بتمؾ 
النظريات وكذلؾ الأمر في الرياضيات، لكف ىذا التأليو سيسقط ميما طاؿ الزمف أو قصر، فالتاريخ يظير أف 

، وفعلب مع اكتشاؼ الذرة بعد التحوؿ الذي حدث أبستمولوجيا في الفيزياء الكبرياء ستيبتُ بأسئمة الحياة والوجود
وانييار أساس الفيزياء الكلبسيكية وظيور أزمة الأسس في العمـ، تـ الانزياح عف الإيماف المطمؽ بتممؾ النظريات 

راجع الإيماف بالمطمقية، إلى البحث في جوىرىا وتفكيؾ علبقاتيا القائمة والتعامؿ معيا كعلبمات لغوية، ىنا بدأ يت
وانتشار النزعات الشكية غير التفاؤلية في إمكانية حصوؿ المعنى، وتـ الكؼّ عف طمبو والسعي نحو بنائو مف داخؿ 

 المغة في نمط تأويمي غير قابؿ لمثبات والمطمقية.   
تذاذ بما يقدمو العمـ ىنا بدأ العقؿ في الانييار وىاج الوجداف وما بقي مف أداة خلبصية غير الال        

والتكنولوجيا، ولـ ينتو سؤاؿ الوجود بؿ تفاقـ ىاجس المصير وزاد القمؽ مف المستقبؿ، وأدركت الفمسفة أف العقؿ 
الذي كاف بيانيا وعمادىا القوي أصبح ىو في حد ذاتو أداة تُصنع وتتشكّؿ وفؽ أدوات أخرى واستحالة إدراكو معرفيا 

منظورات والرؤى حوؿ الوجود والمعرفة والقيـ بعيدا عمى أسس الحداثة ووفؽ أسس جديدة لمعاني الوجود، فتغيّرت ال
متباينة فيما بينيا ولـ يعد لمفمسفة أرضية واحدة بؿ تعددت أرضياتيا لأف ما كاف يمثّؿ بالتعبير الديكارتي قسمة 

عد الحداثة مسمكا لا عقميا وبات واحدة بيف الناس لـ يعد بمقدوره أف يضمف للئنسانية خلبصيا، فصار مسمؾ ما ب
 تأكيد عدمية الدلالة لمعاني الوجود. 

إف محدودية العقؿ وقصر مقدرتو في إدراؾ المعنى، جعؿ الفلبسفة يعودوف إلى تمؾ المرحمة التي كشؼ 
ة، ذاؾ فييا رواد الشؾ الحداثي مظالـ العقؿ ومآسي الحداثة، وبالتالي كاف ليؤلاء اشارات دلالية عمى ىذه المرحم

الذي أشار إليو "إيمانويؿ كانط" و"كارؿ ماركس" و"فريدريؾ نيتشو" وكذا "سيغموند فرويد"، فكاف ما قدّمو ىؤلاء ىو 
 مرحمة البرزخ التي تسبؽ انييار الحداثة وتأسيس ما بعدىا.  

 :في الصياغة الآتيةشكالية الإلأجؿ ذلؾ، صُغتُ 
إذا كانت فمسفة ما بعد الحداثة ترتحؿ في أفؽ التقويض والنقد والتأويؿ وعدـ الثقة في العقؿ والمركزية 

ىي المقاربات المنيجية والدلالات المعرفية  ؟ ماما بعد الحداثة مرحمةنتقاؿ إلى فكيؼ تّـ الترحاؿ والاوالمطمقية، 
والشؾ في كماؿ الحداثة  الوعي وتيديـ القيـ د العقؿ وتفكيؾالذيف اتخذوا مف نق يالحداثالشؾ فلبسفة  التي اعتمدىا

 وتفوّقيا وانتيى بيـ المآؿ أف استشعروا زواليا وأنبأوا بعصر ما بعد الحداثة؟
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الاستنتاج وبشكؿ و  في وظائفيا بيف التحميؿ والنقد للئجابة عمى ىذه الإشكالية، اعتمدت عمى مناىج متنوعة
نتعمّؽ في المفاىيـ المرتبطة بمفاىيـ فمسفية متنوعة كػ )فمسفة الحداثة، فمسفة ما بعد متكامؿ، فبػالمنيج التحميمي، 

الحداثة، العقؿ الخالص، تفكيؾ الوعي، التقويض، العقؿ الأداتي، ىدـ القيـ وغيرىا(، وأما المنيج النقدي فاستوجب 
قييمية، والتي مف خلبليا نستطيع أف نقـ عمينا استخداـ النقد الذي ىو مف طبيعة الفمسفة وروحيا، وبو ننظر نظرة ت

عمى دور فلبسفة الحداثة الذيف بنوا مسالؾ الفمسفة المعاصرة، ومنيا أمكننا أف نستنتج المنظورات الفكرية والمنيجية 
 لأولئؾ الذيف أرىصوا بما بعد الحداثة وبعثوا بإشارات دلالية عف التحوّؿ الذي حدث في تاريخ الفمسفة.

 :ار المشروع الحداثيانهيبداية  .2
كانت بداية انييار المشروع الحداثي منذ المحظة التي حاوؿ فييا الفيمسوؼ الألماني إيمانويؿ كانط          

"Immanuel Kant" (1724-1894 ) شكّؿ مف داخؿ العقؿ ذاتو، ف -الذي ىو أساس الحداثة –دراسة العقؿ
لحظة فارقة في تاريخ الفمسفة الغربية، ولا زاؿ حضوره في عقؿ كؿ فيمسوؼ كيؼ لا وىو الذي قاد ثورة كانط  بذلؾ

في الفمسفة لا تقؿّ عف الثورة الكوبرنيكية في عمـ الفمؾ، فعمى الرغـ مف أف بداية تفمسفو كانت متأخرة إلا أنو اىتدى 
لكوجيتو الديكارتي، وما ساعده في ذلؾ  قرأ ما كتبو دافيد إلى فمسفة تختمؼ عف الديكارتية التي آمف بيا ووثؽ في ا

مف سباتو الدوغمائي،  ضوفيـ البشري"، واعترؼ أف ىيوـ أيق( "رسالة في ال1632-1676) "David Hume"ىيوـ 
خصوصا لما برىف عمى أف العقؿ ىو نشاط تعميمي يقوـ بو الذىف تحت تأُثير تكرار الظواىر، فالضرورة بيف السبب 
نما بفعؿ التكرار والعادة، ىنا يكوف دافيد ىيوـ قد أدخؿ عنصر الشؾ إلى  والنتيجة يجزـ بيا العقؿ دوف أي دليؿ وا 

 .دة النظر في ىذا العقؿيدعو لإعا فكر كانط مما جعمو
 :الشروط القبمية لممعرفة عند كانط 2.1

في مفتتح و ملبمح بدتلقد بدأ "كانط" باستيعاب الفمسفتيف العقلبنية والتجريبية، فأنتج نسقا فمسفيا جديدا 
الذي شيد كتابو "نقد العقؿ الخالص" يقؼ وقفة نقدية مف الفمسفة السابقة بأكمميا، ويبدي انبياره بالعمـ الفيزياء، 

تف"، وتساءؿ كيؼ لعقؿ فيزيائي أف يتقدـ بيذه السرعة لينتج ىذه القوانيف و يتحولات كبيرة منذ "كوبرنيؾ" حتى "ن
حوؿ الطبيعة بينما العقؿ الفمسفي لـ يستطع أف ينقؿ المعرفة الفمسفية لذلؾ التقدـ الذي حصؿ في الحقوؿ المعرفية 

 الفيزيائية؟ 
لعقؿ الفمسفي، أي ينقؿ البحث مف حقمو المعرفي الدلالي إلى البحث في ماىية ىنا يعود كانط لينظر في ا

يدعو "كانط" لمبحث في طبيعة العقؿ. وكأف كانط يجري تحولا في  بمعنىالعقؿ الذي ىو أداة كؿ بحث معرفي، 
نتاج الفكر، مبتدأ الفكر الفمسفي فيجعؿ البحث في أداة الفكر عوض توظيفيا لمبحث في الوجود والماورائيات لإ
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فنادى ببحث العقؿ مف داخمو، ودعا إلى الوقوؼ عمى إمكاناتو وحدوده، لذا كاف البحث في حدود اشتغاؿ العقؿ ىو 
 مشروع فمسفة "كانط" النقدية.

سعى كانط لنقض الآراء التي تقدّس العقؿ وتدّعي مطمقيتو وىي الآراء  "نقد العقؿ الخالص"في كتابو 
ؿ والسبات الدوغمائي مثمما مؿّ مذىب الشؾ الذي لا يقدّـ أي شيء مالتي أشعرتو بالمالديكارتية بصفة خاصة 
المعرفة تحدث عف طبيعة العقؿ الإنساني، وتساءؿ عف ؿ عف سؤالو حو تو وفي إجاب، (18)كانط ، د س، صفحة 

الشروط القبمية التي تجعؿ المعرفة ممكنة، فوجد أف الذات العارفة تأتييا المعطيات الحسية عف طريؽ الحواس، لكف 
تمؾ الظواىر لا يمكف تصورىا مف غير زماف ومكاف بينما يمكف تصور المكاف والزماف فارغيف مجرديف مفارقيف 

 .(33)كانط ، د س، صفحة ىر الطبيعية لمظوا
بيذا تكوف مقولتي الزماف والمكاف مقولتاف قبميتاف سابقتاف عف التجربة الحسية وشرط ليما ومف الزماف         

أخذ حيز، فيذه المقولات  والمكاف تأتي مقولة العمية، لأف العمية تعامد في الزماف ومف المكاف تأتي مقولة الجية ىي
الأربعة ىـ المقولات المتعالية سابقة عف التجربة أما الظواىر الحسية فيي أشياء في العالـ الخارجي متناىية، ومف 
ىذه المقولات الأربعة يمكف استنتاج بقية المقولات منو أو الصور الفارغة تمتمئ بمحتوى الحس تشكؿ لنا معرفة عف 

ميز كانط في العقؿ الإنساني ثلبث وظائؼ تعبر عف مراحؿ ىامة في المعرفة وىي  العالـ الخارجي، لذا،
 .(35)كانط ، د س، صفحة  العقؿ الخالص"-الفيـ-"الحساسية
 وىي القدرة العقمية عمى الإدراؾ الحسي، ىنا بدأ كانط تجريبيا، إذ اعتبر أف المعطيات الحساسية  :

الحسية تأتي إلى الذات العارفة مفككة لكنيا لا تتحوؿ إلى معرفة إلا بعد أف تنتظـ في شيء ما 
 :لتتحوؿ إلى إدراؾ حسي ويتـ ذلؾ كما يمي

إف الظواىر الخارجية التي تأتي منيا المعطيات الحسية ىي قائمة في الزماف والمكاف والزماف والمكاف        
لمتجربة ومف أدلة كانط عمى ذلؾ، أنو يمكف تصور الزماف والمكاف غير متناىيف في حيف صورتاف قبميتاف سابقتاف 

أف الظواىر متناىية، إذ يمكف أف نتصور مكانا خاليا مف الموضوعات كما نتصور زمانا خاليا مف الموضوعات 
بدونيما لا تنتظـ أيضا، لكف في المقابؿ لا نستطيع أف نتصور موضوعات بدوف مكاف ولا ظواىر بدوف زماف، ف

المعطيات الحسية وبالتالي لا يمكف أف نتصور موضوعات العالـ الخارجي ولا أف تكوف لدينا عنيا أية معرفة، إلا 
 .في إطار الزماف والمكاف، وبيما يتـ ترتيب المعطيات الحسية وتحويميا إلى معرفة أو مدركات حسية

 تي تصؿ إلى الذات تكوف في شكؿ فوضى حسية، لذا الفيػػػػػػـ: يعتقد كانط أف المعطيات الحسية ال
تعمؿ عمى تنظيميا عف طريؽ المقولات، فالمقولات ىي الييكؿ المنظـ لمحس والمثبت لو في 
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محوريف أساسييف ىما الزماف والمكاف، والنتيجة العامة ليذا النشاط ىي ما يسميو كانط بالفيـ، والفيـ 
وىي مرحمة تأتي بعدىا، فمرحمة الفيـ تتجاوز فييا الذات مرحمة ثانية تختمؼ عف مرحمة الحساسية 

 .الإدراؾ الحسي الناتج عف مقولتي الزماف والمكاف وترتقي إلى تأثير مقولات أخرى كمقولة السببية
فمثلب لما نحس ببرودة الجو فيذا إدراؾ حسي، ولما نعرؼ نصدر حكما بأف البرودة ليا علبقة ببعد الأرض        

 .تحوؿ الفصوؿ الأربعة، وبالتالي ىذا ليس إدراكا حسيا بؿ ىو فيـعف الشمس و 
ففي الحساسية )الإدراؾ الحسي( نصدر أحكاما ذاتية تخبرنا عف إحساسنا، بينما في الحكـ الثاني أي في       

 .مرحمة الفيـ نعبر عف أحكاـ ضرورية عامة وكمية
بية، لكنيا تبقى مقولة فارغة لا قيمة ليا بدوف مدركات حسية ذلؾ أنو في مرحمة الفيـ تضيؼ الذات مقولة السب      

ومع ذلؾ لكي تصبح المعرفة عقمية لا بد مف مدركات حسية مف صور أو قوالب مجردة حتى تتحوؿ إلى مدركات 
 .عقمية، أي لا بد ليذه الصور الفارغة الموجودة في العقؿ مف مادة )المعطيات الحسية( حتى تصبح المعرفة ممكنة

بيذا تكوف المعرفة في نظر كانط متكونة مف مادة وصورة، فمادتيا تأتي مف الحساسية وصورتيا تأتي مف       
الفيـ ولا يمكف أف تقوـ المعرفة الحقيقية إلا باجتماعيما، وىنا يكوف قد جمع بيف العقؿ والحس، في ىذا يقوؿ كانط: 

)كانط ، د س، صفحة  ية بدوف مفاىيـ تضؿ عمياء()إف المفاىيـ بدوف حدوس حسية تضؿ جوفاء والحدوس الحس
 .وىكذا استطاع كانط أف يجمع بيف العقؿ والحس في عممية المعرفة ،(63

كيؼ يمكنيا أف  لكف السؤاؿ الذي ينبغي أف يطرح تبعا لذلؾ، وىو: كيؼ تفعؿ الذات كؿ ىذا في المعرفة؟ أي
 تمسؾ تمؾ المعطيات وتضعيا في قوالب فارغة موجودة فييا؟

ىنا يقترح كانط وجود ممكة متعالية تنظـ فوضى الحواس في ىيكؿ مقولات إنيا ممكة الخياؿ المتعالي إنيا       
الصور تستقبؿ  النشاط الطبيعي والعميؽ لمروح، فالخياؿ يعني صناعة الصور التي تتشكؿ وتنطبع في الذات، تمؾ

 :ظواىر العالـ الخارجي، إلا أنو يضع ليذه المعرفة العقمية شروط
يعتقد كانط أف المعرفة العقمية ممكنة ويقينية في مستوى ظواىر الأشياء، ففي ظواىر الأشياء يمكف  -          

 .الإدراؾ والمعرفة، فالذات العارفة لا تعرؼ إلا في حدود ما يظير ليا
مستوى الأشياء في ذاتيا فالذات تجيؿ تماـ الجيؿ ولا يمكنيا الوصوؿ إلى معرفة لأنيا تكوف أما في  -

 .مع موضوعات ليس ليا مقابؿ حسي
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نحف إذف أماـ مستوييف، مستوى ظواىر الأشياء وذلؾ ما يمكننا إدراكو ومعرفتو، ومستوى الأشياء في ذاتيا        
لأف الظواىر قائمة عميو، ومف ىنا كانت الأشياء لدينا ىي ما يبدو لنا  وىو ما نجيمو، لكف يجب الاعتراؼ بوجوده

 .منيا، وكانت معرفتنا فييا نسبية، وكاف وجود الأشياء مرتبطا بالذات العارفة، وىذه نزعة مثالية واضحة
 الميتافيزيقا : يعتقد كانط أنو لا يمكف أف نكتسب معرفة يقينية عف ما وراء الطبيعة، أي العقل الخالص

)كالبحث في النفس وأصؿ العالـ وفي الله(، وعمى الرغـ مف أننا نفكر في ىذه الموضوعات باستمرار لكف 
لا يمكف أف تقوـ لنا معرفة حوليا، والممكة العقمية التي تفكر فييا ىي ما يسميو كانط )العقؿ الخالص(، 

بداية العالـ "فكرة السمسمة الكاممة عف العالـ "، النفس"فكرة الذات المفكرة ) ويقسّـ أفكار العقؿ الخالص في:
 .(54)كانط ، د س، صفحة  "(الله"فكرة أسمى الموجودات "، في الزماف

 :العقل محدود بمقولات 2.2
مصقولا تتموضع فييا توصّؿ إلى أف العقؿ ليس لوحا و وضع "كانط" العقؿ تحت مجير التحميؿ، قد ل         

، كما أنو ليس فيو أفكار فطرية كما قالت الديكارتية، إذف، ما ىو العقؿ؟  الطبيعة مثمما عبر عف ذلؾ دفيد ىيوـ
إنو مجموع المقولات الترنسندنتالية، مقولات قبمية، أي أف العقؿ لا يحمؿ أفكارا جاىزة )وىذا ىو  وماىي ىذه الأداة؟

    لتي تشكؿ أدوات منيجية فطرية يمكنيا أف تنتج الفكرة، ماىي تمؾ المقولات؟خطأ ديكارت( بؿ المقولات ا
قولات تشكؿ شفرة المغة ىذا يذكرنا بكتاب )كاتيغورياس( لأرسطو، الذي حدّد لمعقؿ عشر مقولات، تمؾ الم        
 وىي مختمفة عف الفكرةشرة مقولة، وحددىا في اثنى ع لعقؿ الترنسندنتالية، لذا وضع "كانط" مقولات االفمسفية

حتاج الى مقولة الزماف يالعقؿ في وجوده مكي ينتظـ فالمكاف والزماف مقولتاف لا فكرتاف لأنيما غير موجودتيف، ف
 مف فيميا. ووتُمكّنحتاج الى مقولة المكاف، فتمؾ المقولات تنظـ حركة الوجود، يمثمما 

الفارغة التي تأتييا المحسوسات فتنظـ فييا فيكوّف العقؿ تمؾ المقولات حسب "كانط" موجودة في العقؿ كالأوعية 
المعاني الادراكية التي تمكّنو مف إدراؾ الحياة، ويستحيؿ أف تكوف مكتسبة، وىنا يضرب التجريبييف، لأف الوجود لا 

 (194، صفحة 2991)ىاشـ،  يعطيؾ الزمف
و ىذه المقولات الفارغة والمتعالية، التي تمتمئ بمحتوى الحس لتشكؿ لنا معرفة عف إف العقؿ الخالص ى        

العالـ الخارجي، لكف العقؿ الخالص ليس فارغا أو ساكنا، بؿ أف الذات ىي نشاط دائـ في تنظيـ المعطيات الحسية 
ي محور الزماف )نشاط التي تصميا في شكؿ فوضى حسية، فالمقولات ىي ىذا الييكؿ المنظـ لمحس، والمثبّت ف

  .التعميؿ( والمكاف )الجية(، والنتيجة العامة، ليذا النشاط ىي ما يسميو كانط بالفيـ
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غير أف العقؿ لا يمكنو تجاوز حدود الفيـ، وأف محاولاتو لتجاوز تمؾ الحدود والاشتغاؿ بالماورائيات ىي         
بؿ ليا في عالمو المحسوس، ىو ضرب مف الخياؿ محاولة غير مشروعة، ذلؾ أف ما يصنعو مف قضايا لا مقا

الذي يفقد العقؿ نشاطو المتجو نحو فيـ إدراؾ معنى الحياة، لذا لـ يجني المفكروف مف اشتغاليـ بأمور الألوىية 
 (Philippe, 1996, p. 45)  والنفس وبداية الخمؽ في الزماف غير التناقضات

مكانيات العقؿ في المعرفة، إذ أنو قادر عمى تحصيميا في حدود الحساسية ذلؾ، وضع كانط حدودا لإلأجؿ         
والفيـ، فيو مزوّد بمقولات كالأوعية تتنظـ فييا الاحساسات وتتحوؿ إلى معاف، بينما تمؾ التي لا مقابؿ ليا في 

 يمكنيا أف تتحوؿ إلى معاف، ويكوف خوض العقؿ فييا ينتيي العالـ الحسي لا يمكنيا أف تنتقؿ إلى تمؾ الأوعية ولا
 ".يسميو "كانط بػ"العقؿ الخالصو  مشروعية السؤاؿ عنيا مركونة فيو بو إلى المتناقضات، عمى الرغـ مف أف

ما ىو كشؼ لنقص مف ىنا، كاف المشروع الكانطي في ظاىره يبدو أنو إعادة بناء العقؿ، لكف في حقيقتو إن        
يمسؾ بالمعرفة في حدود عالمو ىو و  و في الظاىر فقط )فينوميف(مكاناتإ، وأف قدراتوالعقؿ وبياف عوره وتحديد ل

 الية التفكير وضبط مقولاتيا الترنسندنتالية، كاف ليا أثر آفي  الحسي، إنيا محاولة نقدية قائمة عمى إعادة النظر
  .د أداة محدودة في إمكانيا المعرؼبؿ انتيى بو إلى أف أصبح مجرّ  ذ ذلؾ الحيف العقؿ قابلب لمتأليو، فمـ يعد منابعدي

الأساس الفعمي الذي سيدفع لا حقا في النظر الجذري في كينونة العقؿ التي تمثّؿ بيذا، الفمسفة الكانطية ف        
 وجود العقؿ ذاتولوجي أي في شروط لـ تعد جوىرا بؿ أداة ليس في اشتغاليا الابستيمولوجي بؿ في بعدىا الأنطو 

وفي ىذا بدأت عممية الخروج مف مسار العقؿ إلى اللبعقؿ، ويكوف ىنا كانط قد استخدـ الأركيولوجيا في البحث في 
 .ماىية العقؿ وبدأ يسمب عف الحداثة أساسيا، وانتيى إؿ ما انتيى إليو

أف ىذه الضربة آتية مف داخميا ومف  ولى توجو لمعقلبنية الزاعمة بمطمقية العقؿ، والأغربالأصدمة ال إنيا       
المألات ف ،حداثة وأرىصت بما بعد الحداثةفيمسوؼ ينتمي إلى تيارىا، تمؾ الصدمة ىي التي أوحت بزواؿ أرضية ال

 عرفة وأوحت بعجز العقؿ ومحدوديتوالتي آلت إلييا الفمسفة ىي محصوؿ الإرىاصات التي قدميا "كانط" في الم
مف بعده بكؿ ذكاء ودىاء وعمموا عمى رصد الميادـ لزعزعة أرضية الحداثة وىدميا لذا فاختطفيا بعض الفلبسفة 

ستمثؿ فمسفات في نياية القرف التاسع عشر، تضرب كبرياء العقؿ بأسمحة مختمفة معمنة عمى الانتياء مرحمة 
نانية في تأسيسيا الأوؿ إلى الحداثة وبداية التجاوز، فمـ يعد العقؿ الذي شيد ميلبد الانبيار بو منذ الفمسفة اليو 

 لحظة ميلبد الكوجيتو وسموه إلى صناعة العقؿ الأداتي ونمط الحيازة، فمـ يعد ىذا العقؿ مصدر لمحقيقة ولا أداتيا.
فكرة وفييا أخضع (، لخالصفي كتابو )نقد العقؿ اكانط التي دوّنيا  النقديةفمسفة ملرؤية مختصرة ىاتو         

أف الأنا ىو الثابت الوحيد في ىذا  أقرّ و  بعدما أقصى الكوجيتو الزماف،الكوجيتو التي أبدعيا ديكارت إلى النقد 
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فما كاف عمى كانط إلا أف يبدع مفيوما جديدا لمزماف يجعؿ مف الوجود الخارج عف الذات محور تحقيؽ  الوجود
ويمر ويتلبشى ويضمحؿ، ولا يستثني منيا شعور كؿ شيء محصور في الزمف ينقضي و الذات لذاتيا، فحسب

الإنساف بوجود ذاتو قابؿ للبضمحلبؿ لو لـ تدرؾ ىذه الذات خارجا عنيا يحدد ويعيف طبيعة وجودىا في الزماف، 
 .فالإنساف لا يممؾ أفكارا فطرية، بؿ يممؾ ممكات تظير إلى الوجود عف طريؽ تأثير المعطيات الحسية

في كتابو )نقد ف عما ذىب إليو في ظؿ ىيمنة الكوجيتو عمى العقؿ الغربي،كانط سرعاف ما تراجع  لكف         
، فيعترؼ بوجود الله التي انكرىا في كتابو )نقد العقؿ الخالص( بتمؾ القضايا الميتافيزيقية اعترؼالعقؿ العممي( 

 .اف العقميوالنفس وخمودىا لكف عمى أساس الأخلبؽ والإيماف لا عمى أساس البرى
لذا كانت فمسفتو في المعرفة تمثّؿ إشارة ما بعد حداثية حيث أباف عمى محدودية العقؿ وقصر الذات، وميّد         
تجاوز لوالتوجو إلى علبقات أخرى  الابستمولوجية التي أساسيا العقؿ،استبعاد العلبقة التي حاولت مفمسفات اللبحقة ل

والمدرسة اللبشعورية، وفمسفة نيتشو، فالأوؿ ضرب الحداثة مف مدخؿ مادي، الحداثة، ونذكر ىنا الماركسية 
وضربيا فرويد مف مدخؿ سيكولوجي، أما نيتشو فبحث في الأصؿ واعمف أف أكبر خطأ في تاريخ الفمسفة يبدأ مع 

 .الأفلبطونية التي أعمنت العقؿ أداة لبناء المعنى

 العقل الأداتي:وتفكيك التحرر من الذاتية الماركسية بين  .3
 "Karl Heinrich Marx"إلى أف ماركس "Louis Pierre Althusser"     -     يذىب ألتوسير        

اشتغؿ عمى علبقة الوعي بالظروؼ  وبكتابو رأس الماؿ تحرر مف الذاتية الإنسانية، وفي (1883 -1818)
ر المغة الاجتماعية والمادية، أي أف ترتيب الييكمي لممجتمع يمثؿ بنية تمنحو الإنتاج وقوى الإنتاج وأدواتو، ىنا تتغي

 ث عمى الكوجيتو والأفكار الفطريةالعقؿ أعدؿ قسمة بيف الناس، والحديكمفاىيـ تتعمؽ بمف المعجمية الديكارتية 
إلى مفاىيـ جديدة فييا الحديث عف التفكير وعلبقتو بالإنتاج ووسائؿ الإنتاج،  وغيرىا، والحدس والاستنباط الرياضي

وأف الفكر لا ينطؽ إلا بمصالح الطبقة التي ينتمي إلييا، وىنا نستحضر عبارة ماركس الشييرة في كتابو رأس الماؿ 
نية )ليس وعي الناس يحدد وجودىـ الاجتماعي بؿ وجودىـ وىي أيضا موجودة في كتاب الإيديولوجيا الألما

    (427، صفحة 2919)كمي رايت،  الاجتماعي ىو الذي يحدد وعييـ(
كأف ماركس يقوؿ لديكارت ليس العقؿ الذي يحدد الوجود، بؿ أف مرتبتؾ الاجتماعية ىي التي تحدد          

أصبح العقؿ والتفكير في الماركسية مرتبط بالعلبقات الإنتاجية والاجتماعية، وذاؾ مممح مف ملبمح وجودؾ، إذف 
 ما بعد الحداثة الذي يشير إلى الارتحاؿ عف العلبقة الإدراكية إلى علبقة أخرى.
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 طريقتوGeorg Wilhelm Friedrich Hegel "(1779-1831 )"مف "ىيجؿ"  أخذ "كارؿ ماركس"لقد          
الثورية "الديالكتيؾ" ورفض مثاليتو وآراءه الرجعية والصوفية، ليعمف "ماركس" أنو مادي ولكف ماديتو تختمؼ عف 

المادية الماركسية تقوؿ بأسبقية الوجود المادي ف التي سادت عصره بزعامة "فيورباخ"،النزعات المادية الفمسفية 
لذي يحدد وجودىـ بؿ أف وجودىـ الاجتماعي ىو الذي وعي الناس ىو اليس و  جتماعي عمى الوجود الفكريوالا

 .يحدد وعييـ
لكف، لا يعني ىذا أف الماركسية تعتبر الوعي أو الفكر مجرد انعكاس لممادة أو المجتمع بؿ إنيا تؤمف بفعالية   

ذا كانت الماركسية تنظر إلى المادة  الفكر وخصوصيتو، وبقدرتو عمى التأثير في محيطو المادي والاجتماعي وا 
خر، فإنيا تنظر أيضا إلى المادة في حقيقتيا المتحركة لا والوعي في علبقاتيما المتبادلة، وتأثير كؿ منيما في الآ

 في مظيرىا الساكف، وبالتالي رفض "ماركس" مادية "فيورباخ" لأنو جدلي، ورفض مثالية "ىيجؿ" لأنو مادي.
 :المادية الجدلية فمسفة ومنهج 1.3

وضعية المعادية لكؿ تصور عاـ إف المادية الجدلية فمسفة ليا تصور خاص بيا لمعالـ، وترفض النزعة ال        
اركسية أف النظرة الوضعية لمكوف والانساف، والتي تعتبر العموـ وحدىا القادرة عمى معرفة الحقيقة، وتعتبر الم

وعمى عكس ىذه النظرة ترى الماركسية أنو يمكف قياـ نظاـ فكري لمعالـ، وفعلب قد أقامت لنفسيا فمسفة  متطرفة
 .خاصة بيا

ية ىي أيضا منيج بمعنى أنيا لاتقؼ عند حقائؽ نيائية مطمقة، فلب شيء نيائي مطمؽ في نظر الماركس       
الديالكتيؾ عمى حد تعبير "أنجمز"، والمنيج أىـ مف البناء النظري لأنو ىو الذي يقيـ ىذا البناء ويعدلو ويطوره 

 .يليجعمو مسايرا لمعمـ، مواكبا لتطور الحياة، ملبئما لممطمؽ ولمخاص النوع
 :المادية الجدلية عمل وممارسة 2.3

إف معرفة قوانيف الطبيعة تمكف الانساف مف ) :، كما يقوؿ "لينيف"ةالماركسية فوؽ كؿ ذلؾ عمؿ وممارس
السيطرة عمييا وتسخيرىا كـ أف معرفة قوانيف تطور المجتمع تفسح المجاؿ أمامو لمعمؿ عمى تغيير اليياكؿ 

الانتاج القائمة بعلبقات أفضؿ وأعدؿ، والمعرفة الصحيحة في أي ميداف تعتمد عمى الاقتصادية وتبديؿ علبقات 
، فالماركسية إذف، في روحيا (177)بولتزر، د س، صفحة  (ر مما تعتمد عمى النظرية الجاىزةالممارسة، أكث

 وحقيقتيا ىي فمسفة ومنيج وممارسة، والمنيج فييا أعظـ شأنا وأكبر خطورة لأنو أساس قواـ الفمسفة. 
 قوانيف المادية الجدلية كما يمي:"أنجمز" وقد صاغ 
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 :قانون وحدة المتناقضات وصراعها 
يمكف الفصؿ بيف الشيء وتناقضو، وأشياء ترى المادية الجدلية أف التناقض يوجد داخؿ الشيء، وأنو لا 

العالـ تتألؼ مف متناقضات، سواء كانت ىيئات اجتماعية أو مواد حية أو جامدة، والمتناقضيف متلبزميف كؿ منيما 
": ) إف النمو يستدعي الآخر، وىذا التناقض أو صراع الأضداد ىو أساس كؿ تطور ونمو، وفي ىذا يقوؿ "لينيف

،  ىو صراع الأضداد( ىذا الصراع وىذا النمو لا يمكف أف يحدث إلا في إطار  (428، صفحة 2012)يوسؼ كرـ
  .يي الشرط الضروري لكؿ صراع بينيما وبالتالي لكؿ عممية تطور ونموقضات والأضداد، فوحدة المتنا
فيناؾ نوعاف مف التناقضات )داخمية وخارجية( فالتناقضات الخارجية تخص صراع الشيء مع المحيط  

الذي يوجد فيو، أما الداخمية وىي صراع الأضداد داخؿ الشيء الواحد، وىي الأىـ في نظر الماركسية، وفي ىذا 
شرط التبدؿ، والأسباب الداخمية ىي يقوؿ "ماوتسي تونغ": )يعتبر الديالكتيؾ المادي أف الأسباب الخارجية ىي 

أساس التبدؿ، والأسباب الخارجية إنما تفعؿ فعميا عف طريؽ الأسباب الداخمية، فالبيضة تتبدؿ في درجة حرارة 
ملبئمة فتصير كتكوتا، ولكف الحرارة لا تستطيع أف تحوؿ الحجر إلى كتكوت، لأف أساس التبدؿ في الأوؿ يختمؼ 

، ومعنى ذلؾ أف مبدأ التناقض يوجد داخؿ الشيء نفسو، اما العوامؿ (174)بولتزر، د س، صفحة  عنو في الثاني(
 الخارجية فدورىا يكمف في تعجيؿ عممية التطور أو عرقمتيا.

يشتمؿ عمى لأف كؿ شيء وكؿ ظاىرة  ميز المادية الجدلية بيف التناقض الأساسي والتناقض الثانويكما تُ  
عدد مف التناقضات يمعب فييا أحدىما الدور الأساسي، فالتناقض الرئيسي، ىو التناقض الذي يقوـ بالدور الحاسـ 
في عممية الصراع، ولذلؾ كاف لا بد مف معرفة القوى المتصارعة مف أجؿ دفع حركة التطور والنمو إلى الأماـ، لا 

قض الرئيسي ضمف التناقضات الثانوية، والتناقض الرئيسي لا يبقى بد مف أجؿ التغيير والتبديؿ أف نكتشؼ التنا
 دائما رئيسيا، وكذلؾ بالنسبة لمتناقض الثانوي، فالظروؼ ىي التي تعطي لمتناقض طابعو الرئيسي أـ الثانوي.

 :قانون تحول الكم إلى كيف 
لآليات المختمفة التي تحصؿ بيا يتعمؽ ىنا ببياف الكيفية التي تتـ بيا عممية التطور والنمو، والكشؼ عف ا  

أف التزايد التدريجي في التغيرات التي تمحؽ الكـ، والتي تكوف أوؿ الأمر العممية، ومؤدى ىذا القانوف ىو  ىذه
ضعيفة غير مشاىدة تؤدى عند ما تصؿ درجة معينة إلى تغيرات كيفية جذرية تختفي معيا الكيفية القديمة لتحؿ 

نيا بدورىا تغيرات كمية، وفي ىذا الصدد يقوؿ "ماركس": ) إنو في مرحمة ما مف مراحؿ محميا كيفية جديدة ينتج ع
)بولتزر، د س، صفحة  التطور يؤدي التغير البسيط في الكـ الذي بمغ درجة معينة إلى اختلبفات في الكيفية(

إف ىذا التغير في الكـ ىو بمثابة النقطة مف الماء الذي تجعؿ الكأس يفيض، ومثاؿ ذلؾ عمى التحوؿ مف  (185
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الكـ إلى الكيؼ ىو غمياف الماء، فالماء عندما يتعرض إلى درجة الحرارة يبقى ىو نفسو محتفظا بكمو وكيفو، ولكف 
دا في الكـ والكيؼ، وكما يحصؿ ذلؾ في المواد إذا بمغت الحرارة درجة معينة انقمب الماء بخارا، أي شيئا جدي

الجامدة بواسطة التفاعلبت الكيمياوية يحصؿ أيضا في المواد الحية وفي المجتمعات البشرية، فالضغط والاضطياد 
)فانيمي و  قد يبدو لمبعض أنو يبقي المجتمع كما ىو لكف إذا بمغ الضغط درجة معينة حدث الانفجار وتغير الوضع

 . (60، صفحة 1979أوفتشي ، 
 :قانون نفي النفي 

ىو القانوف المحدد للبتجاه العاـ لتطور العالـ المادي والعالـ الاجتماعي، إف النفي في المغة الديالكتيكية   
ذا كاف "ىيجؿ" يستعمؿ ذلؾ استعمالا مثاليا فإف "ماركس" يستعممو استعمالا ماديا  يعني ظيور نقيض القضية وا 

 يخرج مف جوؼ القديـ نفسو أي النفي.فالتطور يعني اختفاء القديـ وظيور الجديد، ىذا الجديد 
لكف النفي لا يعني محو القديـ بكؿ جوانبو السمبية والايجابية، بؿ أف في كؿ جديد شيء قديـ، إنو    

الجانب الايجابي الذي لا يعيؽ حركة التطور، كذلؾ الشأف بالنسبة لنفي النفي، فقانوف نفي النفي لا يعني التكرار 
، بؿ إنو نمو مطرد، إنو تقدـ والنفي لا يكوف ديالكتيكيا إلا إذا اتصؼ بيذه الصفة أي إلا والدوراف في حمقة مفرغة

إذا كاف مصدرا لمتقدـ، وىذا راجع إلى احتفاظ الجديد بالجوانب الايجابية والسمبية الموجودة في القديـ، أما تعويض 
نما يقود إلى الجديد لمقديـ دوف أف يحمؿ الجديد في جوفو شيئا مف القديـ، فذلؾ لا  يؤدي إلى التطور والتقدـ، وا 

 .(54، صفحة 1979)فانيمي و أوفتشي ،  التكرار والوقوؼ عند حدود دائرة مغمقة
مف ىنا كاف قانوف نفي النفي يعني التطور يسمؾ خطا تصاعديا، مف الأدنى إلى الأعمى، أي كؿ تطور    

حاصؿ مف نفي النفي، يحمؿ بالضرورة طابعا تقدميا، غير أف ىذا لا يعني دوما أف الجديد أحسف مف القديـ، أو أف 
فالواقع العربي مثلب في عيد الدولة العباسية   القديـ يسير دائما وأبدا عمى خط مستقيـ، فالتاريخ يثبت عكس ذلؾ

 كاف أكثر تقدما مف واقع العيود التي تمت، أضؼ ذلؾ أف بعض المظاىر التاريخية تتكرر مف حيف لآخر.
فإنيا لا تنكر الحالات الخاصة التي  التطور الديالكتيكي يعني التقدـ تؤكد أف حينمالذلؾ فالمادية الجدلية   

ؾ فإف التطور يتـ في الحقيقة خصوصا في ميداف التاريخ عمى شكؿ حركة لولبية، يظير في كؿ أشرنا إلييا، لذل
دورة مف دورانيا شيء جديد يرتفع بعممية التطور إلى مستوى أعمى، إف التاريخ يسير بشكؿ عاـ في خط مستقيـ، 

ـ بمثابة رجوع إلى الوراء، لكنيا ولكف في ىذا المسار تظير أحيانا حوادث تعيد نفسيا، فتكوف بالنسبة لموضع العا
حوادث مؤقتة، علبوة عمى أنيا لا تؤثر بشكؿ أساسي في السير العاـ مف الأدنى إلى الأعمى مف الحسف إلى 
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 الأحسف، تمؾ ىي القوانيف العامة لمديالكتيؾ المادي كما سطرىا "أنجمز"، وكما شرحيا الفكر الماركسي المعاصر
  (358)بولتزر، د س، صفحة 

بعد ىذه الملبمح المنيجية يبدو أف الفمسفة الماركسية فمسفة حداثية مثمما يتجو الكثير مف الدارسيف لتاريخ 
الفمسفة، وعمى الرغـ مف أنيا فعلب دخمت إلى الحداثة مف نموذج نقد الرأسمالية، لكف عمى مستوى المفاىيـ 

جية، نجد أف الماركسية مشدودة إلى الفكر ما بعد حداثي، بدليؿ أف "ألتوسير" )الفيمسوؼ الماركسي الابستمولو 
الفرنسي( يرى أف كارؿ ماركس حقؽ قطيعة أبستمولوجية بكتاب رأس الماؿ، وأنو مف الخطأ أف نقرأ الماركسية مف 

 ا الكتاب.كتاب الإيديولوجية الألمانية، أي أف ماركس الحقيقي موجود ما بعد ىذ
في مرحمة التحوؿ مف الحداثة إلى ما بعد الحداثة وخاصة أنيا اشتغمت عمى الماركسية  يمكف أف ندرجلذا 

الشؾ في أساس الحداثة وجوىرىا وىو العقؿ وعممت عمى سحبو مف مركزيتيا وأرضيتيا، فالماركسية شرطت العقؿ 
في التأويؿ الألتوسيري لماركس)ما بعد الإيديولوجية الألمانية( حيث يحدد  بشروط خارجة عنو وىذا ما يتمظير

 ألتوسير التاريخ بجممة مف البنيات العمميات التي تتحكـ في حركية التاريخ وىي خارجة عف العقؿ. 
الفيـ  تـ سدّ و فت، ، ضعُ ةسياسللبشتغاؿ بقضايا الالفمسفة الماركسية في القرف العشريف لكف لما تحوّلت 

والتفكير داخؿ النسؽ والبناء الماركسي، لذا كؿ مف اجتيد داخؿ الحقؿ المعرفي والأخلبقي الماركسي تـ اتيامو 
رأى أنيا اتجيت نحو و ـ بذلؾ، وكذلؾ روجي غارودي لما حاوؿ أنسنة الماركسية، يبالانحراؼ، فألتوسير ذاتو أت

 نتاج، كما ىو الحاؿ مع الستالينية.الاستبداد وجرّدت الإنساف مف قيمو مترامية في المادة والا
و تقويض أرضية الحداثة، لكف لما أصبحت نسقية وأصبح حن حالفمسفة الماركسية في عمقيا تنز إذف، 

التاريخ في الماركسية يفسر بآلية اشتغاؿ الطبقيات الاجتماعية بشكؿ مشروط بتطور أدوات الانتاج، فالماركسية 
الاقتصادية، حدث قتؿ الذات، تنتيي الماركسية أف التجوؿ في التاريخ ليس نتاج الفكر تجعؿ الذات مشروطة بالبنية 

نما نتاج التفاعؿ التي تحركو البنية الاقتصادية لممجتمع.  وا 
الماركسية نفي  يمكف اعتبارمف ىنا جاز لألتوسير القوؿ بأف الماركسية ىي نفي لمذاتية الإنسانية، ومف ثمة 

 .وىدـ لمشروعيا، ودعوة لمتحرّر مف جميع قيودىا لمحداثة
 كبرياء العقل(:تحطيم هدم القيم و نيتشه )بين  .3

( ىو فيمسوؼ ما بعد الحداثة الأكبر، كانت 1844-1900) Friedrich Nietzsch"" فريدريؾ نيتشو        
حياتو الشخصية غريبة، أثّرت عمى نظرتو للآخريف وللؤشياء، وانعكس ذلؾ عمى فمسفتو، لذلؾ لـ يفيـ أو أسيء 

أف نحكـ عمى فمسفتو مف  -عمى حد تعبير رسؿ –فيمو لأنو كاف يكتب بأسموب الشذرات، ليذا فميس مف العدؿ 
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أما مف حيث المؤلفات فما أعظـ ما ألفو خاصة كتاب "ىكذا تكمّـ زراديشت" وكذا ، السطحي لمقارئيف ليا خلبؿ الفيـ
 "جينيالوجيا الأخلبؽ"، الإنساف مفرط في إنسانيتو.

لقد أحالنا نيتشو إلى قارة جديدة ىي الأخلبؽ، مستخدما منيجو الجينيالوجي، مستعينا بالفيمولوجيا التي درسيا        
الجامعات الألمانية وعاد إلى القيـ الأخلبقية وبحث في أصميا لا في تاريخيا، لينتيي إلى أف تاريخ القيـ عرؼ في 

انحرافا عف مساره الأوؿ، وأف معاني القيـ السائدة في الأزمنة الحداثية وما قبميا بعيدة عف معانييا الأصمية، وأف 
 سببيا ذاؾ الانقلبب الذي حدث في تاريخ القيـ.الأزمات التي عرفتيا الإنسانية ولاتزاؿ تعرفيا 

لذا يقوؿ نيتشو الآف وقد حاف دور الإنساف بأف يعيد القيـ إلى معانييا ويعيد تاريخ الإنسانية إلى عظمتو ولا         
سقاط الأقنعة عنيا، لتتذوؽ الإنسانية معنى الخير والحؽ بعي دا عف يكوف ذلؾ إلا بيدـ المعاني الزائفة عف القيـ وا 

كؿ تزييؼ وتحريؼ، لذا سُمّي بصاحب المطرقة، مطرقتو التي كانت سلبحو لتكسير أرضية الحداثة، لمعود إلى 
الإنساف المقدس الذي تـ الانقلبب عنو وتشوييو بالأحداث المزيفة، والقوى التي تتخفى وراء القيـ المصطنعة، فمـ 

كاف كتابو "ىكذا تكمّـ زراديشت" طريقو لإصلبح العالـ ، و ويةتعد ىناؾ أي قاعدة خمقية بريئة بعيدة عف أىداؼ سمط
بطريقة جديدة، فاعتبر الإنجيؿ الخامس، وفيو ينطمؽ مف إيمانو بأف العظماء مف أمثاؿ المسيح وقبمو سقراط لـ 

حاوؿ  يعرفوا إلا مف خلبؿ ما كتبو الآخروف عنيـ، وقدّموا عمى أنيـ رغبوا في إصلبح العالـ، فكذلؾ ىو أي نيتشو
  (183، صفحة 1993)فؤاد،  مع زراديشت أف يقدـ رؤية جديدة يصمح بيا العالـ

فكاف زراديشت وفؽ ما أورده نيتشو ىو النبي الفارسي الذي عاش خمسة قروف قبؿ الميلبد، شبيو أبطاؿ        
بالديف، وكانت الحضارة اليندية الفارسية تؤمف بأف مف لو آلية قوية زمانو )سقراط(، عاش في فترة عرفت اىتماما 

يمكنو أف يضمف النصر، ولما حدث وأف انيزـ الفرس والينود في مواجية الغزاة اعتقدوا أف آلية الغزاة أقوى، فطُمِب 
جميع المعتقدات مف زراديشت أف يبحث عف إلو أقوى يمنح القوة لمفرس، فالإلو الأقوى ىو المرتبط بالتحرر مف 

اتجو نيتشو إلى الحديث عف الإنساف الأعمى أي المتحرر مف جميع الأدياف وحتى الأفكار الفمسفية ، و السابقة
السابقة، ولا يكوف ذلؾ إلا بتحريؾ القوى اللبعقلبنية فيو، فالإنساف الأعمى عنده قوة وحيوية كبيرة لتجاوز القيود 

ادة القوية وصدؽ الوعد. أما الإنساف الأدنى فيو ذلؾ المستسمـ الذي لا يعي والظروؼ التي وضع فييا، مرتبط بالإر 
  (325، صفحة 2014)نيتشو،  نفسو ويبحث عف الراحة ويحاوؿ التقميؿ مف آلامو، وىو الذي اخترع السعادة

لقد آف للئنساف أف يضع ىدفا نصب عينيو وأف يزرع ما ينبت أسمى رغباتو وآمالو، ولف يخرج منو كوكب         
وىاج لمعالـ إلا حيف تزوؿ عنو بقية السديـ الأسود مف نفسو، ذاؾ الإنساف الذي يشعر بفوضى داخمو ويغتنميا 
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داخؿ الإنساف وفي خارجو عمى حد سواء، حينيا ستمد منو النجمة الراقصة، إف نيتشو يريد أف تتدفؽ الحياة في 
 حتى يصبح إنسانا جديرا.

مما سبؽ ذكره يتضح بما لا يدعو إلى الشؾ، أف ما كتبو نيتشو في كتابو ىكذا تكمّـ زراديشت يتجاوز         
بمغة فلب حديث عف الفكرة الفطرية ولا الكوجيتو ولا الاستنباط والحدس، بؿ إنو ينتفض  معجمية فمسفة الحداثة،

 الإنساف الضئيؿ العدمي المستسمـ .  أسرىادمة عمى مآؿ الفمسفة الديكارتية، التي ت
أما في حديثو عف جينيالوجيا الأخلبؽ، فأشتغؿ بمطرقتو عمى نحو أقوى وأبمغ، فحينما بحث عف الأصؿ        

استخدـ فقو المغة وعاد بو إلى  برؤية نقدية لا تاريخية، توصؿ إلى أف معاني جميع القيـ تـ إسقاط عف أصميا ولما
الثقافة القديمة خصوصا عند المجتمع اليوناني الأوؿ ووقؼ عمى معاني القيـ ىناؾ، وانتيى إلى أف تمؾ المعاني 
مرتبطة بطبيعة الأسياد، أي آتية منيـ، ىنا يطرح نيتشو إشكالية العمقة بيف القيمة والسموؾ، فيؿ القيمة الأخلبقية 

 ـ تطمؽ لإعطاء قيمة عمى السموؾ والفعؿ؟تعبّر عف الشخص أ
ىنا يرى نيتشو أف القيـ مرتبطة بالأشخاص تعبّر عف طبائعيـ، فالأسياد في المجتمع الإغريقي كانوا يسموف        

أنفسيـ بالحقانييف )الحؽ(، مثمما كانت تدؿّ كممة )الخير( عمى المحارب الذي ىو مف الطبقة الأرستقراطية، وتدؿّ 
نبيؿ( عمى الرأس الأشقر، في حيف تعني الكممات الأخرى ) رديء أو سيء( في أصميا اللبتيني عمى كممة )ال

أي أف معاني جميع القيـ الأخلبقية مرتبطة  (101، صفحة 2010)نيتشو،  صاحب الرداء الرث وأسمر البشرة
 بالأسياد لا العامييف الضعفاء؟

أف خمؽ الأسياد لمقيـ ولّد حقدا وكرىا وضغينة لدى الضعفاء، وقدّـ مثالا عف الضعفاء بالييود، ، يعتقدكما        
ورأى أنيـ أكثر الناس حقدا لأنيـ عاجزوف، وعجزىـ زاد مف مكرىـ وخداعيـ، ففكروا في قمب القيـ، إلى أف جاءت 

ى قمب القيـ، حتى يصفوا غيرىـ بالأشرار، فصنعوا إلو، وجعموا المحظة التي وصفوا فييا أنفسيـ بالأخيار وسعوا إل
منو قوة خفية تنتظر الآخريف في مكاف لا يعممونو ليتـ معاقبتيـ، وفي ظؿ ىذا الوىـ بدأوا بنسج القيـ الوىمية، التي 

جاء لنصرتيـ  شكّمت لحظة انقلبب عف القيـ الحقيقية، واستمرّ الأمر نفسو مع المسيحيف، الذيف ظنوا أف المسيح
 .(99، صفحة 2010)نيتشو،  أخلبؽ العبيد -عمى حد تعبير نيتشو–وجعؿ ليـ أخلبقا، إنيا 

إف العبيد بتخيميـ للئلو جعموا لو صورا وقالوا أنو ناصرىـ والآخذ بحقيـ، يتمرّدوف عف الأخلبؽ الحقيقية          
ويؤسسوف لأخلبؽ وىمية، ويصؼ نيتشو ذلؾ التمرد بالطفرة الحيوانية، أي محاولة العبيد التسمؽ )أخلبؽ الأسياد( 

في سمـ الإنسانية بالمكر والخديعة، فالديانات الييودية وخاصة المسيحية خدعت الإنسانية وأظيرتو في ثوب 
 المخطئ الذي ليس لو الحؽ في الحياة إلا أف يسمـ إرادتو لممسيخ المخمص.
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 قيـ وىمية وا عمى القيـ إذ أصبحت تعبّر عفينتقؿ نيتشو ليتيـ المغة التي أنتجتيا ثقافة العبيد حينما انقمب        
نما نحف نسير وفؽ ما  ينما قالوا نحف لا نبغي الانتقاـللئنسانية مف بعدىـ نتيجة تلبعبيـ بالألفاظ، فح ىاوأورثو  وا 

يوا إلى تحويؿ معاني الألفاظ عف مسارىا الدلالي الأصيؿ، وصارت الدلالات تأمر بو الآلية الكفيمة بالانتقاـ لنا، انت
صبورا، والأبمو طيبا، والجباف فاضلب، والسيد ماجنا صار الضعيؼ ف) وحدث الانقلببعندىـ مغايرة لما كانت عميو 

أي حدث التلبعب  (112، صفحة 2010)نيتشو،  الخمر والمجوف والحب وىكذا(ىي وترفا، وصارت الرذيمة 
 تأسيس قيـ وىمية.لبالألفاظ 

لأجؿ ذلؾ، تكوف جميع القيـ الأخلبقية منذ ظيور الفمسفة اليونانية وبداية التديف ىي تأسيس لمقيـ الوىمية           
عصر الحداثة حينما أنتجت تمؾ القيـ وانقلبب عمى القيـ الأصيمة، وازداد تياوي الإنسانية نحو الأسوأ والعدمية، في 
 الوىمية قيما جديدة مغرقة في الحيوانية، ترفعيا إلى مرتبة الإنسانية بغير حؽ.

فالحداثة التي تتأسس عمى الكوجيتو ومقولة العقؿ أعدؿ قسمة بيف الناس، ىي تكريس لأخلبؽ العبيد، وىي مرحمة 
الحقد والعجز لدى العبيد تحمييا أدوات الثقافة اليوـ )العدؿ جديدة أكثر إغراقا في الحيوانية، فمشاعر الكره و 

والمساواة والقانوف( وىي سبب تخمّؼ الإنسانية ووصمة عار في تاريخيا. إف الماضي البعيد أفضؿ حاؿ مف 
الحداثة، حيث كاف الأسياد إنسانييف، يحققوف معنى الإنسانية ويمحوف كؿ ضعيؼ عاجز عمى المحاؽ بمرتبتيا، 

ما أف تكوف عاجزا فتخرج مف دائرة الإنسانية، لذا تكوف فالإن سانية إما أف تكوف إنسانا قادرا فمؾ السيطرة والبقاء، وا 
الحداثة التي تؤمف بالمساواة تمثؿ تراجعا في سمـ الانسانية لتجو نحو البحث عنيا وتجعؿ منيا ىدفا، الأمر الذي 

 يعني أف التاريخ سائر نحو الانحدار والتراجع. 
إف الديمقراطية التي تجعؿ الإنسانية عمى خط واحد، ىي جريمة في حؽ الإنسانية ذاتيا، لأنيا تراجعت عف         

الحياة السامية، إنيا تساوي بغر وجو حؽ بيف الإنساف الأعمى قوي الإرادة صادؽ وعده بالأبمو الخائؼ العاجز 
ديف، وعمى الرغـ مف أف ىناؾ محاولات حاولت أف تصحح المستسمـ، إف تمؾ الجريمة ما كاف ليا أف تكوف لولا ال

 المسار لكنو لـ يكتب ليا النجاح بعدما أغرقت الإنسانية في ذلؾ الوىـ )يذكر نيتشو النيضة الإيطالية(. 
لأجؿ إصلبح ذلؾ الوضع يعرض لنا نيتشو تاريخ العدالة، لينتيي إلى رؤية تربوية تقوـ عمى توضيح ما         

والضمير المعذب، وما ىو العقاب؟ إف ما لا يكؼ عف آلامنا يبقى في ذاكرتنا، إنو العقاب الذي ينتج ىو الذنب 
الإنساف الحر فوؽ أخلبقي صادؽ وعده، أما التربية التي صنعتيا الحداثة فيي تربية غير أخلبقية، إنيا )تدجيف( 

ىي التي تكوف آتية مف العقاب التي تصنع الإنساف  لأنيا قائمة عمى الخوؼ مف الله والآخرة، بينما التربية الحقيقية
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، فالمجتمع الألماني (174، صفحة 2010)نيتشو،  الصادؽ لو ضمير، فلب يمكف لتربية التدجيف أف تنشئ ضميرا
 بيف المضرة والألـ.صنع ذاكرة عبر أكثر الوسائؿ رعبا، لذا تكوف العدالة في نظر نيتشو ىي التي تعادؿ 

إذا كاف العقاب بالألـ يصنع عرسا بشريا فاعمـ أف الإنساف لف يكوف عدوا للئنساف غيره، أما العذاب في          
الحروب غير مبرر لأنو اختراع الآلية والعالـ الآخر لتبرير ذلؾ، فالعذاب في القديـ كاف ميرجانا وعرسا لمشعراء، 

وة وصار فييا مبررات وىذا ينيي العدالة ويدمرىا ويعدميا، أـ الشعور بالذنب فينبع مف أما اليوـ فمـ تد بتمؾ القس
 الشعور بالواجب وبالحرية فيفي بالوعد.

إف )العدمية( التي استخدميا نيتشو وُنعتت بيا فمسفتو، إنما القصد منيا بخلبؼ ما ىو شائع، فيو يعني أف         
أصبح لا معنى ليا في جميع العصور، وأف الديف أصبح موجودا عمى حواؼ القيـ التي كانت تعطي معاف كثيرة 

حياتنا والأخلبؽ بلب معنى رمت الإنسانية إلى العدمية وجعمتيا مرتبطة بقيـ مفارقة لواقعيا مرتبطة بحياة أخرى 
 غيبية، والناس راضوف مستسمموف إلى نياية الحياة.

قواه وارادتو )قصة حب بجنوف، عمؿ مميز، يكتشؼ شيئا...( حياة العدمي ىو الذي لـ يعش واقعو بكؿ          
الأصيؿ بحسب نيتشو تشبو خفة الراقص، الذي يمكنو أف يتجاوز العدمية ذاؾ الذي يبقى شعوره دائما )فرح، طموح، 

لما تقولو الديانات مف حساب  -حسب نيتشو–مرح...( )ما يقولو ىيدغر فيما بعد(، أما عند موتو فلب وجود 
 وعقاب، بؿ ىناؾ )العود الأبدي( كالشريط السينمائي وأمواج البحر.

نما ىو نسؾ مقموب، والنسؾ أقوى مشاعر        أما الإلحاد فمـ يظير لنا حسب نيتشو الحرية التي يفاخر بيا، وا 
 للآلية. الانتكاس، وىو رد فعؿ لما ىو فاعؿ وىذا ما جعؿ الناس يتبع الديف والمخمص، وىو في الحقيقة تبرير 

ىكذا كانت مطرقة نيتشو قاسية عمى الحداثة، وكانت ضرباتيا قاسمة لأرضيتيا، فحاولت كسر الأصناـ التي 
صنعتيا الفمسفة وجعمت الديانات الشعوب تستسمـ ليا، فأفلبطوف منذ أف قاؿ بعالـ المثؿ صنع صنما ميتافيزيقيا 

 اـ ينبغي تحطيميا.باسـ العقؿ، حتى الاتجاىات الانسانية الحديثة ىي أصن
تحطيـ الأصناـ يكوف بقوة الارادة لا بالقيـ المزيفة، ونسفيا يكوف بوضوح الرؤية وتحرير الطاقة ف          
، ذاؾ الزيؼ ىو الذي جعؿ تاريخ الفكر الغربي يسير مف العظيـ إلى الضئيؿ منذ أف سقط في كاريكاتور وبالحرية

 مخيالا ضؿ حبيسو.التمثلبت الأفلبطونية التي شكّمت فيو 
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 اللاوعي أساس الحياة النفسية )سيغموند فرويد وهدم الوعي الحداثي(: .5
( وباعترافو الصريح، بأنو وجّو ضربة لمحداثة، 1856-1939) ""Sigmund Freud يقدّـ نفسو فرويد            

تُضاؼ لمضربات الأخرى، وذلؾ بإثبات بأف الوعي مشدود بسمطة اللبوعي، ىنا ينبغي أف نعود لنبرز نظرة عمـ 
 النفس الكلبسيكي لمنفس الإنسانية.

نفس باعتبارىا وعي ووجداف، إف تاريخ عمـ النفس منذ أفلبطوف وصولا عصر الحداثة يتحدث عف ال          
فأفلبطوف في تصوره السيكولوجي لمفرد مف أجؿ بناء نظرتو السياسية والسيسيولوجية لممجتمع الفاضؿ، قسـ النفس 
إلى ثلبثة أقساـ وىي النفس الشيوانية والنفس الغضبية والنفس العاقمة، وجعؿ مف الفضيمة تتحكـ النفس العقلبنية 

وكذلؾ في مسار الفمسفة الحديثة حيث تقدّـ عمى أنو سيد الذات، ولـ يتـ خدشو داخؿ في الغضبية والشيوانية، 
 النفس البشرية.

لكف مع "فرويد" يظير جانب آخر في النفس يسمى اللبشعور، ويعتبره يشكؿ كؿ أجزائيا باستثناء جزء           
النفس التقميدي بنوا جميع نظرياتيـ في النفس ىو الوعي، ويوضح ذلؾ بمثاؿ جبؿ الجميد، ويعتقد أف عمماء و واحد 

 ىو اللبوعي. -في نظره–عمى الظاىر  وىو الوعي، وظنوا أنو المتحكّـ في السموؾ البشري، بينما المتحكّـ الحقيقي 
ثـ ينتقؿ فرويد إلى تحميؿ الجياز النفسي، ورأى أنو مكوّف مف ثلبثة مناطؽ وىي )اليو، الأنا، والأنا           

عمى(، فػ)اليو( منطقة الغرائز تشتغؿ عمى الإشباع، و)الأنا( ىي منطقة الوعي، بينما )الأنا الأعمى( ىي الضمير الأ
الذي تنشئو ثقافة المجتمع وقيمو داخؿ ذات الفرد، وبالتالي يشكّؿ الأنا الأعمى الضمير الأخلبقي داخؿ الذات، وتبدأ 

 (43، صفحة 1984)فرويد،  بأف يتحكّـ اللبوعي في الوعي الصراعات بيف ىذه المناطؽ داخؿ الذات، وتنتيي
  لكف كيؼ يحدث ذلؾ؟

ىنا يخرج لنا فرويد بنظرية كانت سببا في تشظي مدرستو التي أنشأىا إنيا ما يسميو بػ )عقدة أوديب(،          
أوؿ محرؾ لسموؾ الطفؿ، فيي التي تدفع بميؿ البنت نحو أبييا والتي مفادىا أف الغريزة الجنسية )الميبيدو( ىي 

والابف نحو أمو بدافع الامتلبؾ، لكف عند سف السادسة ينيي كؿ منيما أنو لا يمكف أف يحؿ الابف محؿ أبيو ليتممؾ 
الذات  أمو ولا أف تحؿ البنت محؿّ أميا لتتممؾ أبييا، فتنشأ عقدة أوديب التي تؤدي إلى الكبت الذي يخمؽ في

منطقة جديدة ىي اللبوعي، ومنيا يصبح كؿ ما لا يمكف تحققو عمى مستوى الوعي يتـ كبتو عمى تمؾ العقدة، وتبدأ 
منطقة اليو أو اللبوعي بالاتساع، فتكوف خزانا ىائلب لكؿ الرغبات غير المتحققة فيي لا تموت وتأفؿ بؿ تركف عند 

 (42، صفحة 1989)فرويد،  لإفلبتتمؾ العقدة مف تمؾ المنطقة وتترصد الخروج وا
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تبدأ في الظيور في مياديف عدة، منيا أحلبـ المناـ، وأحلبـ اليقظة، وفمتات اليد والمساف والأرجؿ والبصر،          
معرفي وسموكي متنوع، فالفف والحيؿ، وغيرىا، وعند السوي يتـ تصعيد تمؾ المكبوتات وتحويميا، فتظير في انتاج 

مثلب في نظر فرويد ىو نتاج عقدة أوديب، لذا لما حمّؿ لوحة الموناليزا فسرىا تفسيرا جنسيا، فتمؾ الفتاة تمثؿ لوحة 
  (32، صفحة 2017)فرويد،  رائعة أوحت بيا عقدة أوديب

منذاؾ، أصبح خط التحميؿ النفسي يصؿ لمموضوعات الأدبية شرقا وغربا، ويكشؼ عمى جوانبا مكنونة في          
الروايات والقصص والموحات الفنية لـ تكف مطروقة، خاصة ما تعمؽ بخبايا النفس البشرية في تعقّداتيا وصراعاتيا 

ر مف الأعماؿ الفنية، وىي كميا انعكاس لمتفسيرات وتوتراتيا، التي كانت تتراءى في النصوص الأدبية والكثي
الفرودية المرتبطة بنظريتو الأوديبية وقد ترصّدىا في لوحة الموناليزا لدافنشي التي أثارت إعجاب النقاد وحيرتيـ 

في عمى الدواـ، وقد ردّىا فرويد إلى إثارة الابتسامة في ليوناردو دافنشي ذكرى غابرة مكبوتة فعمؿ عمى إحيائيا 
عمؿ فنّي جسّدىا عمى شفتي الفتاة موناليزا في تمؾ الموحة الشييرة، والأمر نفسو أقامو فرويد بالتفسير مع روايات 
دوستويفسكي الشييرة )الإخوة كارامازوؼ( وكذلؾ مع رواية ىاممت لشكسبير، والتي فسّر فيو الكثير مف المآسي 

، 1975)فرويد،  ري حوؿ المرأة أو ما يسميو التحميؿ الأوديبيالتي تحدّثت عنيا تمؾ الروايات إلى الصراع الذكو 
  (100صفحة 
حتى الدراسات النقدية العربية في الأدب والفمسفة لـ تنجو مف تأثير التحميؿ الفرويدي، ويمكف أف ذكر ما         

التي اقتصّت مف -، حينما ذىب متسمحا بتمؾ الأدوات الفرودية قاـ بو المفكر والفيمسوؼ العربي جورج طرابيشي
وىنا يمكف أف نقؼ عمى ما ترصّده مف دور للبوعي والتوترات الجنسية في صناعة  -الوعي وحطّمت كبريائو

المآسي داخؿ أعماؿ أدبية مختمفة كأعماؿ المازني وتوفيؽ الحكيـ وانتيى إلى أف تمؾ الأعماؿ أشارت إلى جانب 
  (280، صفحة 1975)طرابيشي،  مف الحياة الاجتماعية ظؿ مستترا لأنو يشكّؿ احراجا لمقيـ السائدةميـ 

الانتقادات بدءا مف  عميو كثر، وربما ذلؾ الذي أاختزاؿ البشرية في غريزة الجنسيبدو فعلب أف فرويد         
تلبمذتو )يونغ وآدر(، إلا أنو لـ ينظر لمجنس كما يُنظر لو بالرؤية الغريزية الحيوانية، بؿ أكّد عمى )أف الجنس 

 البشري ىو الذي يصنع الحضارة( أي أخرجو مف مفيومو الضيؽ.
ا عف الجياز المفاىيمي الديكارتي انقلببيمثّؿ المنظور المفاىيمي الذي قدّمو فرويد، فإف  مما سبؽ ذكره،         

)الوعي، وسيادة العقؿ، وقدرة الإنساف عمى السيطرة عمى الطبيعة والذي أساس معجميّتو  الذي قامت عميو الحداثة
والحيوانية( يبدو أف فرويد قد مزّؽ ذلؾ الاعتقاد، وجعؿ مف العقؿ مشدودا باللبعقؿ ومحى الإرادة، بؿ الأخطر مف 

 للبمسؤولية تنزع عف الإنساف مسؤوليتو أو ما يسمى بحتمية القضاء والقدر.ذلؾ أسس لنظرية ا
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النظرة التي قدميا فرويد يكوف قد أسقط أدوات الحداثة، فإذا كانت الفمسفة الغربية منذ بدايتيا  هبيذ         
وـ عمى التعريؼ الأفلبطونية والأرسطية قد حددت الكائف البشري بوصفو كائنا عاقلب أي أف ىاتو الفمسفة تح

 الأرسطي، إلا أف فرويد قد ضرب الحداثة في جوىرىا وأباف عمى أف ىذا الذي نظنو ماىية )أي العقؿ( لا قيمة لو.
لكف يبدو أف فرويد يقع في أخطاء وتناقضات كما وقع فييا غيره يقرأ الذات البشرية بالعقؿ، فيكتشؼ ىذا العقؿ أف 

 أنو وعى بمنطقة لا يعييا، وىذا ىو التناقض الخطير . ىناؾ جزء ىاـ مف ذاتو لا يعقمو، أي

 خاتمة: .6
يبدو مف خلبؿ ما سبؽ ذكره، أف الحداثة قد ساءلت مفيوميا وتساءلت عف نمطيا المعرفي، ذاؾ الذي  
أشّر عميو فلبسفتيا والمذيف أتينا عمى ذكرىـ )كانط، ماركس، نيتشو، فرويد(، فما قدّمو ىؤلاء مف نظريات ورؤى 
أباف عمى زيؼ الحداثة وأوىاـ تفوقيا، وزرعوا الشؾ والريب في كؿ آطاريحيا وكشفوا أف أنوراىا ما ىي إلا أحلبـ 

 .تُخفي وتتستّر عف واقع مميء بالآلاـ
لقد قدـ ىؤلاء إشارات دلالية عف مظالـ العقؿ ومآسي الحداثة، فاستشعروا نيايتيا وقرب الارتحاؿ عف  

تكاسة العقؿ الذي ىو أساسيا وبنيانيا، لقد عجز ىذا العقؿ الذي ظؿ لأزمنة طويمة يُقدّـ أرضيتيا التي تشظّت بان
عمى أنو أداتيا الخلبصية عف الإجابة عف أسئمة الوجود وفشؿ في إدراؾ معانيو ومقاصده، فلب استطاع تخميص 

 .الإنساف مف الأسئمة التي تيجس في وجدانو ولا منع عنو تمؾ الأسئمة
سفية جديدة ستقوّض المشروع الحداثي الغربي بدأت تظير ملبمحيا في أفؽ التفمسؼ، ذاؾ ما إف ثورة فم 

بعث بإشاراتو الأولى فلبسفة الشكّاؾ في العصر الحديث، فػ "كانط" حدّ مف إمكانية العقؿ في المعرفة وجعؿ لو 
عقؿ الذي ىو أساسيا منذ تثبيتو  شروطا قبمية، وفي ذلؾ رسالة قوية في وجو أطروحة الحداثة، وخدش في مطمقية ال

بالكوجيتو الديكارتي، وأما "كارؿ ماركس" فمقد ضرب الحداثة في كبريائيا حينما أباف عمى اف الوعي ما ىو إلا نتاج 
البنى الاجتماعية والعلبقات الاقتصادية وصنيعتيا، في حيف أف "نيتشو" الذي يشار إليو عمى أنو فيمسوؼ ما بعد 

فإنو يحيمنا إلى قارة جديدة في الأخلبؽ ما كاف لمحداثة أف تيتدي ليا، إنو ييدّـ قيـ الحداثة التي الحداثة الأكبر 
بُنيت عف الزيؼ والتّيو، فتوارت عف القيـ الأصمية والأصيمة وخالفت طبيعة الإنساف المبنية عمى التفوّؽ وسارت 

اة والإخاء والعدالة( مف العظيـ إلى الضئيؿ ودعا إلى التمرّد الإنسانية بتمؾ القيـ الزائفة )قيـ التنوير المرتبطة بالمساو 
 .عمى تمؾ القيـ حتى تعود للئنسانية عظمتيا بعيدا عف الفمسفات الكاريكاتورية  والإيديولوجيات الدينية



 

 ( رواد الشك الحداثي من كانط إلى فرويد وبداية مرحلة التجاوزارهاصات فلسفة ما بعد الحداثة )
 

    

أما "سيغموند فرويد" فإنو يضرب الحداثة في أىـ مقولة خطّيا الحوار السقراطي وخمّدىا المنطؽ الأرسطي  
ت رافدا لمحداثة والتي اشتغمت عمى الرفع مف قيمتيا وىي "أف الإنساف في مفيومو ىو الكائف الواعي"، ليزيؿ وظمّ 

 ."فرويد" تاريخا كاملب مف الفمسفة وينتيي إلى أف ىذا "الوعي" الذي نظنّو ماىية لا قيمة لو وما ىو إلا نتاج اللبوعي
الشكاؾ ميّدت لعصر ما بعد الحداثة الذي بدأت أرضياتو إف تمؾ الإشارات التي بعث بيا فلبسفة الحداثة 

تتشكّؿ بعد النصؼ الثاني مف القرف التاسع عشر، حيث لـ يعد الموغوس الغربي الذي نما منذ التأسيس البدئي 
لمفمسفة مع أفلبطوف إلى بموغ أشدّه مع الكوجيتو الديكارتي، فمـ يعد قادرا عمى تقصي معاني الوجود ولـ يبقى 

سانية علبقة إدراكية مع الوجود ولـ يعد بمقدوره تأسيس الكونية المنشودة، لقد بدأت مرحمة جديدة بأنسقة مختمفة للئن
ومتعددة ازداد فييا حضور الوجداف وأضحت المعرفة ممكنة وفي أسرع وقت ممكف بفعؿ ىيجاف العمـ والتكنولوجيا 

 . ولـ يعد لمعقؿ أي سمطة مطمقة
أف خطوط ما بعد الحداثة المختمفة كخط المدرسة النقدية الألمانية التي دعت مع  ىنا ينبغي أف نشير إلى

فيمسوفيا الأكبر "يورغف ىابرماس" إلى إعادة بناء الحداثة مف جديد عمى أساس أف مشروع الحداثة الغربي لـ يكتمؿ 
في تصحيح أخطاء الحداثة ىو  بعد، في حيف ترى المدرسة النقدية الفرنسية مع فيمسوفيا "ميشاؿ فوكو" أف التفكير

إعادة الحداثة مف جديد بكؿ مآسييا ومظالميا، لذا دعت المدرسة الفرنسية إلى انتياج مناىج النقد والتقويض 
والتفكيؾ والاختلبؼ ورفض تزّعـ الفمسفة فيـ الإنساف، واعتبار الحقائؽ ليست جاىزة تنتظر مف يكتشفيا بؿ الحقائؽ 

 ."جمّى في ما قدمو "جورج باطاي" و"موريس بلبنشو" و"رولاف بارت" و"فرانسوا ليوطارما يمكف إبداعو ذاؾ ما ت
ىذه الرؤى والأطاريح ما بعد الحداثية انعكست عمى التصورات الإيتيقية الاجتماعية الآنية ما زاد مف 

لأمر الذي يجعمنا نفكّر حضورىا ىو الثورات التكنولوجية التي جعمت التلبمس بيف الثقافات المختمفة واقعا معيشا، ا
في كيفية التعايش معيا عف طريؽ الإيماف بخصوصيات مجتمعاتنا والعمؿ عمى التكيؼ مع المتغيرات وبناء 
علبقات تواصمية ترتقي بفكرنا وسموكياتنا وقيمنا بعيدا عف التعصب والجمود ونكراف الغير، بؿ علبقات قائمة عمى 

 الاعتراؼ والتعاوف والتعايش.
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