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لاشك إن موضوع "  الفمسفة الإسلامية" مازال من المواضيع ذات الأىمية البالغة في الخطاب العربي   : الممخص
ذا كان لممستشرقين اىتمام مُميز بيا، لما حققوه و درسوه الحديث ،نظرا لما تمثمو تمك  الكتابات من جدة و اصالة، وا 

من مخطوطات حوليا، فإن نتائج بحوثيم لم تتمخض عن موقف مُوحد بشأنيا ، من ىنا نجد أنفسنا أمام إشكالية ، 
عمى المنيج التاريخي التحميمي  يتنازعيا فريقان: فريق ناكر ليا، و فريق معترف بيا ، و لكل فريق حججو ،اعتمادا

النقدي في البحث، انطمقنا من فرضية أن لمعامل الإيديولوجي دوره الأساسي في توجيو النقاش بين موقف الفريق  
الناكر لإصالتيا ، و موقف الدارسين العرب و المسممين كرد فعل انفعالي نرجسي إزاء أحكام المستشرقين ،لنصل 

 موقف المعترف بالفمسفة الإسلامية كان أبمغ حجةإلى نتيجة مُؤداىا أن ال
 .: فمسفة  إسلامية، استشراق،  ،موقف ايديولوجي ،موقف مجحف، موقف مثمنالكممات المفتاحية 

 

Abstract: There is no doubt that the subject of “Islamic philosophy” is still one of the 

topics of great importance in the modern Arab discourse, given the  originality of these 

writings, and if the Orientalists had a special interest in them, due to the manuscripts 

they investigated and studied, the results of their research did not result in A unified 

position on it, from here we find ourselves in the face of a problem that is disputed by 

two groups: a group that denies it, and a group that is recognized. Between the position 

of the first group, which denies its originality , and the position of Arab and Muslim 

scholars as a narcissistic emotional reaction to the rulings of orientalists, we come to the 

conclusion that the position recognized in Islamic philosophy was the most argument 

Keywords: Islamic philosophy, Orientalism, ideological position, denies position, 

recognized position. 
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 :المقدمة -1
موضوع  الفمسفة الإسلامية موضوع ذو شجون ، يُدرس  في مجالات  متعددة كتاريخ التراث الإسلامي  و      

الحضارة الإسلامية ،  و تاريخ الفمسفة ، تتقاطع إشكالياتو  مع  إشكاليات انشغل  بيا الفكر العربي الحديث  
  إشكالية ألأنا و ألآخركالأصالة و الحداثة ،و 

ولما كانت الدراسات الاستشراقية من المجالات البحثية التي اجتيدت لمتنقيب فيو، لدواعي كثيرة مازالت موضوع   
نقاش وسجال، من حيث دوافعيا، السياسية والاستعمارية حينا والمعرفية الاستكشافية حينا آخر، فإنو يمكن الاستفادة 

ضافاتيا النوعيةمنيا لمجيودىا البحثي ا  . لمميز وا 
ذا كان أغمب الذين درسوا  تاريخ الاستشراق يتفقون حول  أىميتو  البحثية في تقييم الفمسفة الإسلامية من حيث  وا 
تبعيتيا أو إبداعيا، ثم إشاعة وتثبيت جممة من الأحكام حوليا، فلإنيا أسست لجممة من الأطروحات أصبحت في 

ممات الرائجة حتى بالنسبة لمدارسين المسممين أحيانا، فما ىي حقيقة ودوافع تمك الأحكام عداد الحقائق الثابتة والمس
  أو الأطروحات؟ وما ىي أبرز الحجج التي اعتمدىا كل فريق لمدفاع عن موقفو؟

قبل أن نقوم  بمناقشة إشكاليتنا، ننطمق من  فرضية أن لمعامل الإيديولوجي دوره المحوري في تحديد و توجيو   
النقاش حول الفمسفة الإسلامية ،و الذي يجب التسميم بو بداية، ىو أن  أغمب تمك الدراسات  الاستشراقية أصبحت 

لمباحث  أن يستغني عنيا حتى بالنسبة لمدارسين المسممين أحيانا،  من المصادر و المراجع الرئيسية، حيث لا يمكن
الغالب الأعم دراسات غربية بعد سقوط العالمين العربي  و يجب التأكيد مرة أخرى أن ىذه الأطروحات فرضتيا في

 و الإسلامي تحت سيطرة الدول الأوربية.
من المسمم بو ىنا إن ىذه الأطروحات فرضتيا في الغالب الأعم دراسات استشراقية بعد سقوط العالم العربي    

 .والإسلامي تحت سيطرة الدول الأوربية
لإسلامية، ىي فمسفة ذات طابع صوفي في أغمب تجمياتيا، وىي فمسفة إغريقية من ىذه الأطروحات، إن الفمسفة ا 

مكتوبة بالمغة العربية، في أحسن تقدير، قامت بالربط بين الفمسفة اليونانية والفمسفة اللاتينية في العصر الوسيط، 
مييا بكتابو تيافت من ىذه الأطروحات أيضا أن الفمسفة الإسلامية ماتت بموت ابن رشد، وأن الغزالي قضى ع

 .الفلاسفة قبل أن يكتب عنيا ابن رشد
من المعموم أن دراسات المستشرقين حول الفمسفة الإسلامية انقسمت إلى موقفين بارزين، موقف معترف ومُثمن ليا 
  وموقف ناكر لأصالتيا في حقل البحث الفمسفي، وقد كان لكل من الفريقين دوافعو وكذلك حججو لمدفاع عن موقفو.
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قبل فحص حجج المعترفين وحجج المنكرين لدور الفمسفة الإسلامية، يقتضي المقام تحديد جممة المفاىيم الخاصة 
 :بيذا البحث والتي منيا

الفمسفة الإسلامية كمفيوم رئيسي , ثم الاستشراق  بشكل عام مركزين  بشكل موجز جدا  عمى  تاريخو ,و أبرز 
موقف  المستشرقين الناكرين لوجود فمسفة إسلامية، أبرزىم الفرنسي ارنست   أفكاره وأعلامو  ، بعد ذلك  نستعرض

رينان كأنموذج , وموقف المستشرقين الذين اعترفوا و أكدوا عمى وجود  فمسفة إسلامية  أصيمة ، ىنري كربان )وىو 
التي قام بيا بعض   فرنسي كذلك( , و الأمريكي ديميتري غوتاس، ثم نُنيي البحث باستعراض وجيز لردود الأفعال

الدارسين المسممين  ردا عمى كتابات المستشرقين ، لنختم البحث بمناقشة تتضمن رأي شخصي حول تمك الكتابات 
 . وحول الردود العربية والإسلامية

 مفهوم الاستشراق والمستشرقين:-2
ليس للاستشراق مفيوم مُوحد، فقد تغير مفيومو من مرحمة إلى أخرى فقد كان يدل عندما ظير في القرن    
عمى تخصص معرفي ييتم بالثقافة الشرقية بدوافع و بخمفيات سياسية، أما في القرن التاسع عشر, فقد دل عمى 17

عثمانية وشمال أفريقية الإسلام )محمد، تخصص جامعي أكاديمي يدرس الثقافة الشرق أوسطية والإمبراطورية ال
(  . للإشارة ىنا أنو  لم يكن الاستشراق خاصا بالعرب والمسممين فقط ,ولكنو كان توجيا طبع 18، صفحة 2014

 الحضارة الغربية الصاعدة ،الباحثة عن المعرفة والعمم الموجود عند الآخرين كالصينيين والينود والأمريكيين
مح متعدد المعاني، فيو يدل عمى جممة الاىتمامات التي ظيرت لدى باحثين أرادوا يعرف الاستشراق كمصط

اكتشاف تاريخ الشرق، ثقافتو وحضارتو، كما يدل عمى بحوث ميزت مغامرين ولوعين بمعرفة نمط حياة شعوب 
 مختمفة عن شعوب الحضارة الغربية.

لغة، أدبا، فنا، عمما، تقاليدا وديانات شعوب الشرق أما معجم لاروس الفرنسي فيُعرفو"  بعمم الشرق تاريخا و    
 .(Claude DUBOIS redacteur en chef, 2020, p. 729) ." ألأدنى والشرق الأقصى

ويعرفو نفس المعجم أيضا، بأنو محبة وتذوق الأشياء الشرقية, وىو أيضا محبة وتفضيل خاص لمصور 
ىو مبحث ثري ومتشعب، أنتج كما ىائلا من الدراسات  .مناظر شمال أفريقيا والشرق الأوسطوالشخصيات و 

 السياسية والاجتماعية والأنثروبولوجيا حول العالم العربي والإسلامي وتراثو الثقافي.
سممين لقد اختمف الباحثون حول بدايات الدراسات الاستشراقية، حيث أرجع بعضيم بدايتيا  إلى دخول العرب الم

، بينما أرجع آخرون بدايتيا  إلى مرحمة الصراع السياسي (17، صفحة 2014)محمد، لبلاد الأندلس 
بين الدول الإسلامية 1270  1096في سنوات  / -والثقافي ,الذي حصل بين القرنين الحادي عشر والثالث عشر 
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حصل خلال تمك المواجية ، تبادل في الخبرات  يبيين الغزاة لبلادىم ، و رغم ذلكالمتنازعة فيما بينيا  وبين الصم
والتجارة والمعارف حيث تم التعرف عمى طريقة العيش لدى الطرفين ، وتم إزالة كثير من الأوىام و الأساطير لدى 

سفة المسممين كالطبري وابن الطرفين ،أما عمى المستوى العممي الفمسفي فقد تم ترجمة كثير من كتب العمماء والفلا
عربي وابن خمدون ابن طفيل و الغزالي و غيرىم لما لتمك الكتب من أىمية عممية، ستساىم في خمق النيضة لدى 

 الغربيين .
ذا كان التراث الشرقي قد تم دراستو من طرف باحثين غربيين خاصة بعد سقوط الحضارة الإسلامية، فقد تم أيضا  وا 

الاستشراقية من طرف باحثين عرب ومسممين ، كردة فعل، من أشير الدارسين للاستشراق دراسة ذلك البحوث 
 .محمود شاكر، مجدي وىبة, نجيب العقيقي، ادوارد سعيد

،  Leon Goth ومن أشير الدارسين الغربيين لمتراث الإسلامي: ارنست رينان، ايتيان جيمسون، ليون جوتيو  
 و آخرون كُثر. Tinmman،  تنمان

  :مواقف بعض المستشرقين من الفمسفة الإسلامية-3 
وىو ألماني الجنسية أن التفكير الفمسفي عند المسممين منعدم تماما ,نظرا لوجود كتابيم المقدس القرآن ،  تنمانيرى  

يى عن الاعتراف بغيره من الكتب ، و لأنو ين (19، صفحة 1944)الرزاق،  الذي يمنع كل تفكير حر خارج إطاره
الأخرى فيو يرى أن تفكيرىم انفصل عمى كل أشكال التفكير الأخرى من منطق و فمسفة و عموم طبيعية، وبما أنيم 
يعتقدون أن كتابيم يحتوي عمى كل المعارف و العموم والإجابات حول جميع الإشكاليات الوجودية، فيم في غير 

سب رأيو و يقول :" إنيم لم يمبثوا أن جعموا لأرسطو سمطانا مستبدا عمى عقوليم  حاجة لقراءة الكتب الأخرى ح
غير أننا  نجد أن تنمان يناقض نفسو فيو من جية  يعترف و"ينسب الفمسفة  إلى  (19، صفحة 1944)الرازق، 

طائفة فلاسفة جدليين أىل نظر عقمي ىم المتكممون أو المشاؤون تقوم عقائدىم  عمى الأصول الدينية الواردة في 
ده، يؤكد عمى  سيطرة المذىب الأرسطي عمى تفكير ومن جية أخرى نج (22، صفحة 1944)الرزاق، القرآن " 

العرب ولكنو تغافل عمى أن نفس المذىب سيطر عمى أوربا المسيحية في القرون الوسطى بعد أن كان العرب قد 
 قاموا بترجمتو و شرحو.

كامو ،فيو من  المنكرين لجيود فلاسفة العرب سوف يكون لأح Ernest Renanأما الباحث الشيير أرنست رينان 
فيما بعد حول الفمسفة الإسلامية تأثير كبير عمى أغمب دارسييا من العرب أو الغربيين  عمى السواء ، سنعرض 

 .أفكاره بشكل أكثر تفصيلا
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حسب رأينا تعترف بوجود فمسفة إسلامية عمى رأسيم  ديمتري غوتاس -وىم القمة -غير أنو يوجد دارسون  آخرون 
نركز عمى أفكارىما كنموذجين مثمنين، لمثاني  كتابات كثيفة و معمقة حوليا, س Henri Corban و ىنري كربان

 .خاصة في صيغتيا  الاشراقية
بدأ الاستشراق في المرحمة الأولى متحيزا و متأثرا بالنزعة الدينية الكنسية يحكم عمى الآخرين و في كل الحلات ، 

سطوي  ، انطلاقا من ىذه التصورات سوف يتم توظيف بالتخمف والجيل واليرطقة كمسممات من مسممات الفكر القر 
معارفو لأغراض سياسية توسعية بعد دخول الأوربيين بلاد العرب و المسممين ،غير أنو تراجع عن كثير من أحكامو 

 العنصرية وأصبح ينحو أكثر فأكثر جية المنيج المعرفي الموضوعي حسب رأينا إلا في حالات نادرة
أن   موضوع الفمسفة الإسلامية لم يكن ىو الموضوع الوحيد الذي تناولتو دراسات  لا بد من الإشارة إلى

المستشرقين، ولكن ىناك مواضيع أخرى ذات صمة بالعالم العربي و الإسلامي حيث تراوحت   تمك الدراسات حول 
ىناك من كتب في المغة   الثقافة والتاريخ بل حتى الدين الإسلامي كعقيدة , إذ ىناك من كتب في الوحي و القرآن, و

 والأدب  كبروكممان . 
  :الفمسفة الإسلامية-4

يشير مصطمح الفمسفة الإسلامية، إلى مجموعة الكتابات والأعمال التي أنتجيا مفكرون وفلاسفة عاشوا في كنف 
 .الحضارة الإسلامية بمختمف أجناسيا من عرب، وفرس، ومغول، خلال مرحمة العصور الوسطى

تعريف الفمسفة الإسلامية، يثير إشكالا بسبب اختلاف مرجعيات المشتغمين بحقميا أي أن مِن ىذه المدارس غير أن 
، كما ظير (384، صفحة 2009)حسيبة،   مَن قام بتعريف الحكمة أو الفمسفة وفق رؤيتو واىتماماتو الخاصة

 ة ىل ىي عربية أم إسلامية؟حوليا إشكال في التصنيف والتسمي
عادة ما يقابل مفيوم الفمسفة في النصوص الإسلامية مفيوم الحكمة إذ كانت الفمسفة تشير إلى ذلك البحث العام 

, وقد أدرج باحثون حقولا أخرى كعمم الكلام، (384، صفحة 2009)حسيبة، حول الإنسان والكون والحياة 
 .التصوف، وأصول الفقو ضمن فروعيا كمصطفى عبد الرازق مثلا في كتابو حول تاريخ الفمسفة الإسلاميةو 
و إذا كانت  مواضيع الفمسفة الإسلامية  قد تراوحت بين اللاىوت  )صفات الله وأفعالو( و  الميتافيزيقا و الأخلاق  

و الدين ، فقد بدأت بعمم الكلام الذي وصل إلى الذروة في القرن التاسع عندما أصبح المسممون عمى اطلاع 
)الرازق،  .ل من الفلاسفة الذين اختمفوا عن عمماء الكلامبالفمسفة اليونانية القديمة, وىو ما أدى إلى نشوء رعي

  (56، صفحة 1944
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كانت أىم إشكالية شغمت فلاسفة الإسلام، ىي محاولة التوفيق بين الفمسفة والدين الإسلامي في مقابل فقياء  
نكار التصورات الفمسفية ذات المص  .در الإغريقي القديمومتصوفة حاولوا دحض وا 

مازال يُنظر إلى حد الوقت الراىن بعين الريبة و الحذر، إلى الفمسفة الإسلامية حيث أنيا   في   الغالب الأعم في 
موقف دفاعي بعكس الدين ، بما أنو مازال يُتخذ مرجعا و معيارا  لمحكم عمييا وىو غالبا ما يحدد تخوم النظر 

الجدير بالذكر, و   اة و الكون و الإنسان وما بعد الموت  في مُجتمعاتنا الإسلامية،والتفكير  والتصورات حول الحي
أن فلاسفة الإسلام لم يمقوا  نفس الشيوع و التأثير والقبول لأفكارىم وأطروحاتيم عند المجتمع المسمم كما لقييا فقياء 

 ومتصوفة في المجتمع المسمم لأسباب عقدية ، و أخرى سياسية .
  المجحف: ارنست رينان أنموذجاالموقف -5
من أبرز الاتجاىات في الدراسات الاستشراقية، اتجاه تميز بالإجحاف، أثر في مواقف الذين أرخوا ليا فيما بعد و    

،اشتير ىذا  1892أكتوبر  2توفى  في  ERNEST  RENAN ىو يمثمو المستشرق الفرنسي أرنست رينان
ثقافات الشعوب الشرقية ,فكتب حول  تاريخ المغات  وحول حياة المسيح كظاىرة المؤرخ والفيمسوف باىتماماتو حول 

" كما ألف كتابا حول ابن رشد سماه السامية المغات تاريخبشرية  كما كتب حول الفمسفة الإسلامية ،ومن كتاباتو "
 .نال بو درجة  الدكتوراه رشد والرشديةابن 

افة العممية و الفمسفية حسب زعمو يعود إلى غياب التنوع  و ضيق يؤكد ىذا الباحث بشكل مباشر أن غياب  الثق
الأفق لدى الشعوب السامية و بالتالي إلى  غياب الفكر التحميمي ، ثم يؤكد  أن العمم والفمسفة ىما كممتان غريبتان 

الحر والصارم،  عن طبيعة الأمة العربية لأن أفضل ما تتميز بو أمة العرب ىو الدين، بينما ، كان البحث الفكري
ولكي يدلل   (Rénan, 1863, p. 10) والشجاع ، بكممة واحدة المستقل ،من نصيب الجنس اليند أوروبي فقط

عمى  حُكمو، يفترض أنو من غير الحكمة أن تتساوى الأجناس البشرية ،فالجنس السامي مقارنة بالجنس اليند 
ى مرتبة، و انطلاقا من ىذا المنظور العنصري المتمثل في الحكم عمى الطبيعة الجنسية لمعرب،  أوروبي يعتبر أدن

يعتبر رينان أن العرب لم و لن يكون ليم أي إنتاج فمسفي ثم يؤكد "أن المزامير و النبوءات والحكمة المعبر عنيا 
شترك بين الجنس السامي" ولمتدليل عمى عن طريق الألغاز و الرموز والكتب الموحى بيا وكل ذلك ىو القاسم الم

ىذا الحكم يستشيد بظيور الديانات الثلاثة عند الجنس السامي فقط معتبرا إياىا  ثلاثة  فروع لجذع واحد، حيث أن 
 .(11، صفحة Rénan ،1863)ليس بين بيت المقدس و منطقة سيناء ومكة إلا مسيرة أيام قميمة فقط"  

و بعد أن يستعرض ظروف العيش  لدى الجنس السامي المتميزة بالجدب و القسوة و الرتابة يستنتج  من جراء ذلك 
ثم يضيف  أن عدم تسامح الجنس السامي مع  .أن أوضاعا كيذه لا يمكن أن تفُضي إلى تفكير من النوع الفمسفي
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ىو الذي يمنع ظيور  Monothéisme رض التوحيدالمعتقدات المحمية والخصوصية،  و استماتتيم من أجل ف
حرية التفكير والبحث الفردي بما أنيم يعتبرون أن كل ما يخالف دينيم من أفكار ومعتقدات ,ىو كاذب وغير 
أصيل،  لذلك كمو لا يستطيع الجنس السامي أن يبدع في المسائل الفمسفية والعممية المذان يتطمبان فكرا تحميميا،  

لا يتصور تقسيما آخر لمشعوب، إلا، إلى شعب لو كتاب موحى بو، وشعب ليس لو  -رينان دائماحسب -فالقرآن
ذلك يقول أيضا :  "من خصائص الميثولوجيا)عمم الأساطير( أنيا تفضي الى الفمسفة ,حيث أننا نجد لدى الأجناس 

وىو سبب (12، صفحة Rénan ،1863) اليندية و الإغريقية كَّمًا ىائلا من الأساطير بمحاذاة ميتافيزيقيا عميقة "
 .آخر لغياب الفكر الفمسفي لدى الجنس السامي، لأنو لا يتسامح مع الفكر الأسطوري أو الميتافيزيقي لمعالم
شيء" ولا  في ميدان الفمسفة لا يمكن للأجناس السامية أن تنتج فمسفة بما أن لا شيء يدىشيا فالله أكبر من كل

شيء يدفعيا أو يجعميا تبحث عمى الأشياء لأن الله أعمم "كما يقولون دائما وكفيل بتيسير كل شيء أليس عندما 
  "يقول الجنس السامي أن الله خمق العالم , فيو قد حسم أمر كل شيء ولن يكون في حاجة إلى البحث والتفسير

(Rénan ،186310ة ، صفح). 
اعتمادا عمى ىذه الملاحظات حول الجنس السامي, يقرر أن ما سمي بالفمسفة العربية ، ما ىو إلا نقل من عند 
الإغريق الذين ليس ليم أدنى اتصال بشبو الجزيرة العربية وىذه الفمسفة المسماة عربية, ما ىي إلا كتابات غربية 

سلامية كإسبانيا، المغرب، سمرقند,  ومن الأسباب التي تجعل الجنس أزىرت في أجزاء بعيدة عن  الإمبراطورية الإ
السامي غير قادر عمى الإنتاج الفمسفي حسب رينان لغتو الموحدة والبسيطة والتي لا تعرف التجريد ولا الميتافيزيقا, 

المعقدة والتفكير الفمسفي   ثم إن قالبيا لا يسمح بإنجاز العمميات الذىنية بحيث لا يمكن تبعا لذلك الربط بين الأفكار
إضافة  إلى إن المغات السامية وخاصة القديمة منيا يقول رينان "ليس لدييا خاصية التعبير عن الأشياء بدقة لأن 
كمماتيا تحمل أكثر من معنى, عمى خلاف لغتنا التي تحدد المعاني بشكل دقيق  وقد  كانت لغة الأوربيين دائما 

 .(18، صفحة Rénan ،1863) زيقا "ىي لغة التجريد والميتافي
يظير رينان في كتابو ذلك متذبذبا في طرحو فيو رغم اعترافو بالتفوق الثقافي لمعمماء العرب عمى نظرائيم من 

الفمسفة من العالم المسيحي بينما يعتبر أن عمم اللاىوت العربي في القرن الثاني عشر الميلادي ىو الذي منع 
- النضج والتحقق، فالفيمسوف المسمم بقي دائما ممارسا لمفمسفة بشكميا السطحي فقط أو موظف بلاط، أنو لا يمكن

أن تظير فمسفة في بلاد حُكاميا يخافون من المتعصبين، فقد عرف التاريخ الإسلامي كثيرا من  -بالنسبة إليو
مسفي العميق، غير أن رينان  يتناسى أن ظاىرة حرق الكتب مشاىد  حرق الكتب و المخطوطات ذات المضمون الف
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المُخالفة لمشائع من الأفكار و المعتقدات ،كانت ظاىرة مُعممة لدي أغمب السمطات و الشعوب و خاصة في 
 العصور الوسطى. 

رائيا وعمق ثم يتراجع مرة أخرى حول وجود فمسفة عربية ليقرر أن من غرائب الأمور أن الفمسفة العربية تميزت بث
  .ثقافتيا ولكنيا لم تترك آثار تذكر كأن الشعب الذي خمقيا نسييا

،علاوة  عمى l’islamisme fanatique يعزي رينان ذلك النسيان والتمف لمفمسفة إلى الإسلاموية المتعصبة   
رقت كتب عمم الفمك و نفييا لكل بذور الثقافة العقلانية التي لم تصمد ليمجية بربرية لحكام  أتراك وبربر فقد أح

 .(4، صفحة RENAN ،1852) في الساحات العامة لقرطبة الفمسفة
بعد ىذه الأحكام المنشورة في مقدمة كتابو "ابن رشد والرشدية" والمكتوبة من طرفو يعترف أرنست رينان بابن رشد 

و لينتصر القرآن كما يقول عمى الفكر النقدي لمدة ستمائة سنة كممثل أخير لمفمسفة العربية، التي ماتت بعد موت
 .(RENAN, 1852, p. 4) قاطبة

ولكي يحمل السياق التاريخي  الذي ظيرت فيو الفمسفة الإسلامية  يقوم بوصف السياق الاجتماعي في اسبانيا خلال 
الحقبة الإسلامية التي سادىا انتشار التعميم والتواصل الثقافي     بين ممثمي مختمف الديانات الثلاث المسيحية 

تم بالدراسات الفمسفية والعممية في قرطبة,  و قد عرفت والييودية والإسلام ،ومما سمح ببروز مراكز نشطة تي
وقد كانت كتب الفمسفة والعمم يُقرآن ىناك  خلال القرن العاشر قبل أن تقرأ في بلاد  ; الفمسفة ازدىارا  في إسبانيا 

 .شعبالمشرق التي كتبت فييا تمك الكتب والتي ستحرق فيما بعد إرضاء لفقياء مُتزمتين مسيطرين عمى عامة ال
" ظروف تكوين ابن ارشد السياسية Averroès et Averroïsmeاستعرض  رينان في كتابو الموسوم ب"

والثقافية المتميزة بتعصب الموحدين الذين سقطوا وانيارت دولتيم بسبب إتلافيم لكتب الفمسفة والعمم، وبما أن ابن 
، (RENAN, 1852, p. 22) ل مممكة الموحدينرشد كان من أبرز المدافعين عن الفمسفة, فقد خمق أعداء لو داخ

وبسبب ما سوف يتعرض لو من تشريد و سوء عاقبة ستكون عبرة لكل من أراد أن يتعاطى  التفكير الفمسفي 
 –كد رينان يؤ -مثمو ,ومن ىنا سيحجم أفراد الشعب أغمبيم عن قراءة الكتب الفمسفية خوفا عمى حياتيم   ، ولذلك 

أنو لم يكن  لمفمسفة أن تنيض في بلاد المسممين ولكنيا ستنيض عند شعب الييود و معتنقي الديانة المسيحية 
الذين ظير بينيم أتباع, يتبنون منيج ابن رشد في التفكير الفمسفي ,بينما يكاد لا يعرف عنو أغمب بنو قومو شيئا 

حسب رينان دائما ،كما  لم يظير من بني قومو من يواصل بحوثو إلا قمة قميمة لا يتجاوزون عدد أصابع اليد 
 ودراساتو الفمسفية.
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بذلك لا يمكن لنا أن نبحث عن الرشدية في بلاد المسممين ومن دلائل ذلك يضيف رينان نقلا عن ابن بطوطة    
يجد من يقول كممة واحدة أنو تنقل في بمدان العالم الإسلامي ومدنو خلال النصف الأول من القرن الرابع عشر ولم 

عن الفمسفة، و الظاىرة ىذه تدل عمى أنو  لا يمكن أن نبحث عن الرشدية في بلاد المسممين. لقد واصمت فمسفة 
ابن رشد )أي الرشدية( حضورىا عند الييود وفي مدرسة موسى ابن ميمون ىذه المدرسة التي وصفيا المقريزي 

، Rénan ،1863) ات الله ويجعمونو غير قابل لمتصور الإنسانيحسب رينان بالمعطمة أي الذين يعطمون صف
 . (20صفحة 

رغم اعتراف رينان لابن رشد بمرتبتو الفمسفية وتأثيره عمى تلاميذ ييود ومسحيين ، إلا أنو يقول عنو: "ميما     
ير السخرية لأنو اعتبر فن التراجيديات ىو فن الافتراض يكن، فقد ارتكب حماقات حول قراءتو للأدب الإغريقي تث

، Rénan) وفن الكوميديا ىو فن التوبيخ و أن كلاىما موجود في القصص العربية القديمة بل حتى في القرآن"
لفمسفية فيو يجد ابن رشد وىنا يظير تيافت و تناقض موقف رينان إزاء انتاجات ابن رشد ا  (28، صفحة 1863

غير جدير بمقب فيمسوف ولكنو أنتج مذىبا فمسفيا  سماه رينان الرشدية، مُعترفا بتأثر فلاسفة ييود و مسيحيون 
  .بمذىبو الفمسفي  فيما بعد

ثم يواصل رينان عرضو لفمسفة ابن رشد عبر تتبع أخطائو حول ترجماتو لكتب أرسطو وعدم فيمو لمفاىيميا   
ة  ،معتبرا إياه  ممثلا لميرطقة كما وصفتو أغمب الكتابات والرسوم الفنية لممدارس السكولتية، فالرشدية لم الفمسفي

تكن إلا تاريخا كبيرا خاليا من المعنى والترجمة المتسيبة لممدرسة المشائية، وقد بقي بفضميا كل ما ىو معجزة وما 
وىنا تظير أيديولوجيتو ذات النزعة الإلحادية كأساس لمحكم  ىو غير طبيعي كالملائكة، والشياطين، و تدخل الإلو،

عمى فمسفة ابن رشد غير أن  رينان يتراجع مرة أخرى ويذكر أن الخطأ ليس خطأ ابن رشد أو أرسطو, ولكنو خطأ 
 المترجمين والمفسرين والمؤلفين الذين كتبوا حول فمسفتيما.

 معترفين بأصالة الفمسفة الإسلامية نماذج لمستشرقين-5
 هنري كربان: 5.5

المستشرق  وىناك  اتجاه آخر تميز باعترافو بجيود فلاسفة مسممين، قدم دراسات بطابع أكاديمي اصيل، من أبرزىم
بمدينة باريس، قام بترجمة ونشر بعض كتب متصوفة الإسلام كالسير وردى  1903ىنري كربان المولود في سنة 

 ي والملا صدرا.وابن عرب
 من أىم كتبو التي ألفيا حول الفمسفة الإسلامية كتابو الموسوم "تاريخ الفمسفة الإسلامية"
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إن أول ما نلاحظو عند اطلاعنا عمى سيرة ىذا المستشرق  وعند قراءتنا لكتاباتو ىو إيمانو و دفاعو عن المذىب 
و الفمسفية مبرزا لأىم مصطمحاتو و مفاىيمو كفكرة الشيعي فقد كتب أغمب كتبو حول  ىذا المذىب مُعرفا ببُنيت

 L’homme de lumière dans le و الإنسان النور و  التصوف الإيراني"LIMAN CACHE" الإمام الغائب
soufisme""Iranien والفمسفة الإيرانية. والفمسفة المقارنةLa philosophie iranienne et la 

philosophie""comparée   شعارىم و قد ساعده كما كتب عن ابن عربي وعن السيروردي وترجم ليم مؤلفاتيم وا 
في ذلك إلمامو بالمغات الشرقية المعبرة عن الوسط الثقافي و التاريخي لمشرق كالمغة الفارسية و اليونانية واللاتينية و 

 الروسية و العربية.
ول الفمسفة الإسلامية مازالت عمى شكل كما كتب عن الملا صدرا والمذىب الإسماعيمي و لو كثير من النصوص ح

 .مخطوطات وىو يعتبر أيضا من أغزر الذين كتبوا عنيا بشكل مستفيض
يُعتبر كربان من المستشرقين الذين درسوا الفمسفة العربية وتأثروا بيا وأشادوا بإضافتيا وأىميتيا في الفكر الفمسفي، 

 .بعده نظرا لثرائيا وعمقيا المعرفيكما اثر في الكتابات التي أرخت لمفمسفة الإسلامية 
يختمف الدارسون حول موقف ىنري كربان ىل اعترف لمفمسفة الإسلامية بإضافتيا و أصالتيا، أم أن نظرتو إلييا 
ولو بشكل ضمني كانت تنم عن موقف سمبي إزائيا بما أنو حصر مجاليا و إضافاتيا في المجال الديني الغنوصي 

 .فقط كما سنرى فيما بعد
بدأ كتابو بمحاولة التعريف بالفمسفة العربية باعتبارىا ليست تمك الفمسفة التي كتبت بالعربية فقط ،ولكنيا تحتوي ي

عمى ما كتبو فلاسفة كتبوا بالفارسية كابن سينا و السيروردي مثلا، ثم يؤكد أن ىذه الفمسفة تعبر عن الإسلام كواقع 
"أنو الممثل الوحيد للإسلام "  ثم يضيف بعد ذلك أن الفمسفة في  ديني وروحي إلى جانب الفقو الذي اعتبُر خطأ

الإسلام لا يجب أن يتقابل بمفيوميا في الغرب وذلك لأسباب تاريخية مختمفة بين الديانة الإسلامية والديانة 
،وقد اعتبر أن البحث في التصوف ىو   (CORBIN, HOSSEIN, & Osman , 1986, p. 03) المسيحية

  : البحث الجوىري في فمسفة الإسلام، بعد أن ربط دراستو بالإسلام الشيعي  لأن لو خصوصيتو الروحية والباطنية
يبدأ كتابو بالتعرض لمروافد الفمسفية في الإسلام، فيرى أن التأمل الروحي كما مارسو الصوفية ىو لب الفمسفة 

 .متشربين بأفكار الفلاسفة المشائينالإسلامية 
كان كربان واسع الاطلاع والثقافة التي تجمع بين المعرفة الدينية بشُعبيا الييودية والمسيحية إلى جانب الشق 

 .الإسلامي
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تتبع أثر الفمسفة الإسلامية منذ نشأتيا إلى غاية وفاة ابن رشد وبيَّن أنيا لم تمت بعد موت ىذا الأخير ولكنيا 
ت إبداعاتيا خلال مرحمة الدولة الصفوية وما بعدىا كما مثميا الفكر الإسلامي بشكل عام والفكر الشيعي واصم

 .بشكل خاص
ثم يتتبع دراسات الفلاسفة المشائين في الإسلام إلى جانب دراسات الفلاسفة العرفانيون و بالأخص الفلاسفة    

بُحثت في المسيحية، و يؤكد أن ىناك اختلافات يبينيا بعد  كما -يقول -الشيعة الذين بحثوا في الحقيقة الروحية
 . تحميمو التاريخي والمفاىيمي مُستفيض

من الأسس التي يعتمدىا، أو يجب اعتمادىا حسب تصوره، ىي المعرفة بواسطة مُعرفين ىداة كما يقول  "عارفين 
لأسرار والمعاني ,عن طريقة أئمة مميمين بالعمم بالأسرار وىم الأنبياء وبما أن الأنبياء انقطعوا, فيمكن معرفة ىذه ا

الرباني, لأنيم يدركون الإيحاءات الإليية الروحية, وىو مالا يمكن إدراكو بالنسبة لمفلاسفة المشائين أو معممين في 
 .(04، صفحة Osman  ،1986، و CORBIN ،HOSSEIN) "العقائد

ية بالنسبة إليو تشكمت في مذىب المتشيعين الإسماعيميين كمعرفة ذوقية عميا قبل ولادة الفيمسوف الفمسفة الإسلام
ابن سينا لكي يدلل عمى أن الفيم الباطني والروحي لمقرآن ىو المنبع الأصيل لمفمسفة التي لم تستطيع الفمسفة 

 .المشائية في الإسلام وفي غيره أن تبمغ مداىا
اضو لمفمسفة الإسلامية بمصطمحات باطنية ذوقية صعبة الإدراك والفيم من منظور الثقافة ثم يواصل كربان استعر 

الإسلامية السُنية الصوفية، تمك المصطمحات الغريبة كالقول أن لمقرآن معاني يدركيا العارفون المميمون فقط حسب 
ىذه الأحكام والحقائق إلى الأئمة كفاءتيم و مرتبتيم الروحية. لأن لمقرآن تسع قراءات وسبعة نزول. وىو ينسب 

لى عمى ابن طالب تارة، والإمام السادس جعفر الصادق تارة أخرى ويعتبر أنيم الينبوع الأصمي  الشيعة تارة وا 
يجب الإشارة ىنا إلى أن  .لمفمسفة الإسلامية لأنيا أليمت الفلاسفة الشيعة كما أليمت الصوفية والفلاسفة الآخرين

سفة الإسلامية قد تعرض لكثير من سيام النقد لعدم توافقو مع معتقدات السنة وبقية الفرق ىذا الحكم حول الفم
 الإسلامية الأخرى.

ذلك لأن كربان وىو يشيد بالمدرسة الاشراقية ممثمة بفلاسفة الشيعة والمتصوفة ويعتبرىا أساس الفمسفة في بلاد 
ؤكد بأنيا في جانبيا العقلاني لم تكن إلا وسيطا مترجما الإسلام، لكأنو ينفي عن المدرسة المشائية، إبداعيا، وي

لمفمسفة اليونانية، وكأنو أيضا يمتقي مع رينان في رأيو حول عدم وجود فمسفة عربية عقلانية بالمنيج الأرسطي. وىو 
روحي الغيبي ما يفضي بنا إلى القول أنو يُرجح تفتُق العبقرية الفمسفية لدى المسممين التي تحققت   بفضل العامل ال

  لأنو تربتيا الأصيمة.
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  Dimitri Gutas ديمتري غوتاس:  2.5
ولإن الفمسفة الإسلامية مازالت موضوع بحث مُتواصل، فقد تميز مستشرقا آخر في العصر الراىن بدراسة تاريخية 

 قيِمة حوليا اجتيد خلاليا عمى ىدم كثير من الأحكام حوليا.
من بين المستشرقين البارزين و الذي اعتمدناه كأنموذج لمموقف المثمن لمفمسفة الإسلامية،   يُعتبر ديمتري غوتاس

 ، كتب كتابا مُيمًا اعتبر عمى إثره خبيرا 1945ىو مستشرق أمريكي  من أصول يونانية، وُلد في 
(Dimitri_Gutas, 2022)نال صدى و أثار نقاشا واسعًا وقد صدر الكتاب  لعربية،، سماه الفكر اليوناني والثقافة ا

عمل فيو عمى تقصي الأوضاع الاجتماعية والسياسية العربية  التي تمت فييا  2003مترجما في بيروت سنة 
 ترجمة الأعمال الفكرية الإغريقية، كدليل عمى اىتمام المجتمعات العربية و الإسلامية بالثقافة و الفكر .

من جامعة بيل بالولايات المتحدة  1974في  ة الفمسفة الإسلامية، حصل عمى الدكتوراهتخصص في دراس
 الأمريكية. 

 .تميز عممو بطول النفس والبحث في تفاصيل مجيولة من تاريخ الفكر الفمسفي الإسلامي
أعادت الاعتبار إلى الفمسفة العربية الإسلامية، منتقدا مواقف  1ولنفس الدارس محاضرة قيمة ترجميا يوسف مدراري 

الدارسين الغربيين لمفمسفة ومبينا أسباب وقوعيم في أخطاء منيجية، وقد اوضح أن ىناك جممة من العوائق ىي 
ييم في التي منعت استيعابيم لمفمسفة العربية حيث يعتبر أن عائق المغة ىو الذي يشكل العقبة الكأداء التي تواج

،إضافة إلى التباين الذي يجده ىؤلاء الباحثين بين ثقافتيم وبين الثقافة  (02)غوتاس، صفحة فيم الفمسفة العربية 
 .العربية

سنين  سادت عبر -كما يقول -يعتقد ىذا الباحث الأمريكي، أن سابقيو من المستشرقين انطمقوا من اعتقادات خاطئة
طويمة وىي أن الفمسفة العربية الإسلامية اعتبُرت في أحسن أحواليا أنيا ممارسة ىامشية ثانوية في المجتمع 
المسمم، ثم إن ىذه الفمسفة كما ىو مُشاع عنيا،   قد أصيبت بالشمل بعد كتاب الغزالي والموسوم  بتيافت الفلاسفة 

 .(2، صفحة 2000)غوتاس،   اعةوأنيا حوربت من طرف ما يسمون بأىل السنة والجم
يقول أن ىذه الاعتقادات رسخت كحقائق في الدراسات المتعمقة بالفمسفة إسلامية وذلك بسبب أخطاء ارتكبيا 

لذي الدارسون الأولون من المستشرقين. يؤكد في بداية محاضرتو عمى أن الفمسفة لم تمق حتفيا عمى يد الغزالي ا
 .( ولم يجيز عمييا أىل السنة والجماعة كما يُشاع خطأً 1111توفي سنة )

                                           
1

م فً الوؤتوس السٌىي لـ  0222هرٍ الوقالت هً عبازة عي هحاضسة ألقٍت فً السابع هي ٌىلٍىش سٌت   BRISMES فً  

 كاهبسٌدج
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و في معرض دراستو يضيف ىذا الباحث أن الأخطاء المنيجية التي تسببت في الحكم  بالدونية و سوء تقدير 
ة فقط و لذلك لمفمسفة الإسلامية ىو تركيز الدارسين الغربيين عمى دراسة شخصيات معينة ، وعمى فترات زمنية معين

 .فشل المؤرخون المستشرقون في تقديرىا
ومن أىم الأخطاء المنيجية أيضا التي ارتكبت في تمك الدراسات ىو اعتمادىا عمى ثلاث مقاربات الأولى 

 . (5، صفحة 2000)غوتاس،  استشراقية والثانية اشراقية والثالثة السياسية
ستشراقية حول العرب سببيا امتلاك صورة نمطية مُسبقة عنيم وىي تتمثل في كونيم  روحانيون المقاربة الا

"وشيوانيون" وغيبيون" وغير عقلانيين، إضافة  إلى  اعتبارىم مولعين  بالدين و قبوليم العيش في مجتمعات 
رقين حول العرب والتي تسببت في يسودىا الاستبداد   ىذه المتمثلات الذىنية ىي التي تحدد مسبقا دراسات المستش

 .  إصدار أحكام غير صحيحة عن الفمسفة الإسلامية
الخطأ ألأول: اعتبار الفمسفة العربية فمسفة صوفية : يقول غوتاس أن أول من نشر ىذا الخطاء ىو مستشرق 

رقيون" وبما أن  ( من خلال كتابيو الشفا "المش1037قام بدراسة ابن سينا ت)(A.mehren )دانماركي اسمو ميران
كتاب "المشرقيون" ضاع منو قسم كبير، ولم يبمغ من الشيرة ما عرفو كتاب "الشفا" الذي وصل إلى الأندلس ثم 

 . ترجم إلى اللاتينية جزء من فقط
وكما ىو معروف  في تاريخ الفمسفة الإسلامية ، فقد كتب ابن سينا كتابو الرئيس    "الشفاء" الذي يوحي اسمو 

و الطب و لكن مضمونو احتوى عمى نظريات عممية رياضية  ميتافزيقية ،و قد كان متأثرا  فيو بمواقف بالعلاج 
الفلاسفة المشائين كما صدرت عنيم إزاء مختمف القضايا، أما كتاب المشرقيين فقد عرض فيو موقفو الفكري إزاء 

 ر و نظريات ابن سينا  الفمسفية .تمك  قضايا فمسفية و بما أن الكتاب مفقود جزئيا فقد غابت أغمب أفكا
ثم يواصل ديميتري غوتاس أن ابن طفيل عندما كتب قصة "حي بن يقضان" أشار في مقدمة الكتاب إلى أن 
موضوعو ىو المذىب المشائي بينما موضوع كتاب المشرقيون "ىو أسرار الحكمة الشرقية" وانتشرت فكرة مفادىا أن 

إلى المثالية والروحانية والتصوف، وقد اعتبر المستشرق ميران أن كتاب ىذا الكتاب يُصور نوازع الشرقيين 
المشرقيين يمثل أحسن تمثيل فكر الشرقيين حسب ما قدمو عنو ابن طفيل ولم يشك أحد في خطئو ومن جية أخرى  

حول  ، لم ينتبو إلى ضياع جزء كبير من الكتاب "المشرقيون"، ولكي يعوض ميران عن قمة معطياتو المعرفية 
الكتاب لجأ إلى استخدام خيالو ،ثم ركب بعضا من قصص ابن سينا مع فصول ثلاثة من كتاب الإشارات 
والتنبييات مصطمحات صوفية ومصطمحات كلامية )من عمم الكلام( كما  كان ابن سينا يوظفيا من حين إلى 

 . (7، صفحة 2000)غوتاس،  لآخر
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(مصنفات صوفية لابن سينا 1899-1889)/traité mystique d’avicenne)] : كتابو الموسوم بالفرنسيةوفي 
فمسفي    كتب ، مُبينا العلاقة بين الفمسفة المشرقية لابن سينا والتصوف بتفصيل كبير  يكشف عن نقاش ذي توجو

رض مستشرق إيطالي اسمو كارلو الفونسو واحد عرفو الفلاسفة المسممون، وكدليل عمى اخطاء ميران كذلك، فقد اعت
عمى اسم ذلك الكتاب،  أي مصنفات صوفية لابن سينا وىو الكتاب الذي كان  قد  carlo alfonso nalinoنالينو 

عرف شيوعا كبيرا لدى الميتمين بالفمسفة الإسلامية من المستشرقين حيث   قام أغمبيم  ببناء أحكاميم و تصوراتيم  
 الفمسفة الإسلامية ىي فمسفة صوفية بالأساس.عميو ،باعتبار  

ونفس الخطأ ارتُكب حول الأطروحة التي مفادىا أن الفمسفة العربية ىي مجرد وسيط بين الفمسفة اليونانية والفمسفة 
في كتاب لو اسمو تاريخ  J.T . de Boer " اللاتينية الوسطية حيث كان مستشرق آخر اسمو:" ت ج دي بور

فقد ارتكب  نفس الخطاء عندما نشر كتابو في   the history of philosophy in islam   الفمسفة العربية
والذي  أصبح مصدرا لمتأريخ لمفمسفة الإسلامية عند  أغمب الذين جاؤوا بعده و كتبوا عنيا إلى أن ظير  1901

يدرس إلا قميلا من لم      J-T de boerثم يشير ديميتري غوتاس أن   ،.henry corbin كتاب ىنري كربان
المصادر الفمسفية العربية بينما لم يكن كثير من المخطوطات و المصادر قد حُقق و دُرس بعد، وقد وافق ىذا 

 الطرح فكرة  مسبقة و شائعة لدى الغربيين حول العرب كجنس سامي لا يحسن التفمسف أو التفكير العقلاني.
، كل ذلك عمل عمى تدعيم الأطروحة القائمة أن مشروع ثم يواصل ديميتري غوتاس حديثو في محاضرتو تمك

الفمسفة العربية تمثل أساسا في  العمل عمى  التوفيق بين الفمسفة و الدين ،و  بما أن  العرب متدينون بالدين 
 الإسلامي  فقد  كان لا بد أن يؤثر فييم الإسلام  عند ممارستيم لمتفمسف، ولمتدليل عمى أطروحتو يستشيد ديميتري

)غوتاس،  غوتاس بمستشرقين ارتكبوا نفس الخطأ عند دراستيم لمفمسفة الإسلامية كموريس و أوليفر ليمانروبن
 . (8، صفحة 2000

ثم يستشيد الرجل بحجة تاريخية أخرى، وىي أن طرح إشكالية معارضة الفمسفة لمدين ىي إشكالية برزت ولم تتأكد 
محل شك في المجتمعات  -قديما-ثقافة المجتمعات المعاصرة .بحيث لم تكن التصورات الدينية  إلا  في

مثلا، فقد انشغل فلاسفة العرب  بدراسة النبوة أكثر مما انشغموا  -باستثناء البعض القميل كالرازي -القرسطوية، لأنو
وتاس أن ىناك كتبا كثيرة كتبت في مواضيع بالتشكيك في الدين بجميع عناصره كالألوىية مثلا، و يقول ديميتري غ

فمسفية بعد وفاة ابن رشد،  كدليل عمى أن الفمسفة الإسلامية لم تمت بعده و يذكر عمى سبيل المثال عمى أن ىناك 
متنا مدرسيا في المنطق ظل يدرس عبر عدة قرون  1204كتب سنة  الدين الابهري" ثيرفيمسوفا موصمي اسمو "أ

،ىذه الأطروحات  كما كتب الابيري كتاب أخر يسمى :ىداية الحكمة 20في الإمبراطورية العثمانية حتى القرن 
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د الأربع المذكورة سابقا ىي التي شكمت عائقا ثبط عزائم الغربيين لدراسة الفمسفة الإسلامية بشكل موضوعي محاي
عبر تأكيده بأنيا صوفية -،أما المقاربة الاشراقية, فقد تسبب فييا  ىنري كربان ,فقد أثرت دراستو لمفمسفة الإسلامية 

( و قد ناقش 10، صفحة 2000عمى دراسات المستشرقين الغربيين حول الفمسفة الإسلامية، )غوتاس، -روحانية 
فييا، أنيا  -حسب رأيو -ىي عربية أم إسلامية  و المعتقد ديميتري غوتاس إشكالية تسمية الفمسفة عند العرب ىل

عربية، بل يؤكد يجب اعتبارىا عربية لان المغة العربية كانت ىي المغة الأساسية، و حتى الكتابات الفمسفية  التي 
ذلك تمت بالفارسية كانت تستعمل المصطمحات  و التعابير العربية،  و وصفُيا بأنيا إسلامية ،فقد اضر بيا و 

     بسبب تضخم البعد الديني فييا. 
 :خاتمة

بالسياق الثقافي الذي برز فيو ، فكذلك كانت أغمب دراسات وكتابات  من العروف أن كل إنتاج فكري يتأثر 
المستشرقين ،حيث أنيا  ذات خمفية مسيحية و مشبعة بالمناخ الفكري  العام السائد في القرن العشرين وبالأخص 

فقد كان محكوما بالمنيج التطوري من جية، والمركزية الغربية الصاعدة من جية أخرى  و ىكذا في بدايتو ،  
 صدرت كتاباتيم لتحكم عمى كل ما ىو غير غربي  بالمتيافت و المتخمف.

لى فريق ناكر واصفا  ذا كان المستشرقون قد انقسموا إلى فريق مثمن ومعترف بالفمسفة الإسلامية، وىم قميل، وا  وا 
فلا بد من الإشارة أنو انقسم كذلك الكتاب العرب والمسممون، إلى فريق  ا بتكرار ما قالو فلاسفة الإغريق،إياى

معارض لآرائيم فانْبَرَوْا لمدفاع عنيا، وفريق موافق لآرائيم. لقد أسس المستشرقون الغربيون مواقفيم انطلاقا من نزعة 
حدىم صانعو الحضارة منذ عيدىا الإغريقي في القرن الخامس التعالي والتمركز الأوربي لأنيم يعتبرون أنيم و 

 (.12، صفحة 2017والسادس قبل الميلاد، )غوتاس، 
براز أىمية  بالمقابل حاول الفريق من المسممين التصدي لمدفاع عن الفمسفة الإسلامية عبر منيج تاريخي سردي، وا 

تاريخ الفمسفة الإسلامية في لطفي جمعة في كتابو " وغزارة الإنتاج الفمسفي الإسلامي وأصالتو، كما فعل محمد 
'' لكي يبرىنوا عمى  ''تمهيد لتاريخ الفمسفة الإسلامية" وكما فعل مصطفى عبد الرازق في كتابو: المشرق والمغرب

 .وجود فمسفة إسلامية أصيمة ,كما ىي مُؤسسة في مدارس المتكممين والمعتزلة والمتصوفة وأعلام أصول الفقو والفقو
في حين ذىب آخرون من المسممين في الرد عمى دعاوي المستشرقين حول التقميل من شأن الفمسفة الإسلامية, لا 
يتسع المقام لذكرىم جميعا ،   إلى أن جُل إنتاج الفمسفة الإسلامية في حالة المخطوط ،" إذ  لا تزال ىناك نصوص 

 (61، صفحة 2013)أركون، يعاد تحقيقيا من جديد"  تراثية أساسية أخرى عديدة تنتظر أن تحقق عمميا  أو ان
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،وىنا يشيد مصطفى عبد الرازق بجيود المستشرقين وكفاءتيم وصبرىم, عمى تجشم عناء البحث لما امتمكوه من 
  .سعة اطلاع وحسن طريقو كما يقول في كتابو تمييد لتاريخ الفمسفة الإسلامية

وكردة فعل، كانت أحكام المستشرقين حول ضحالة الفمسفية الإسلامية قد قوبمت من طرف العرب والمسممين 
بالتشكيك في نوايا المستشرقين حينا والتمجيد لمحضارة الإسلامية حينا أخر و إبراز إبداعاتيا في مختمف العموم 

 .كحضارة  ساىمت في انطلاق الحضارة الغربية
ة التي تناولت الظاىرة الاستشراقية، في أواخر السبعينات من القرن الماضي ،بمنيج نقدي حديث من المؤلفات الميم

بعنوان الاستشراق، أدى إلى بروز جدالات سجاليو حول كتابات المستشرقين، حول الفكر  سعيد لإدواردكتاب 
ما يمي :اتيام الاستشراق  بأنو  الإسلامي و تاريخو ،وقد كانت  الأطروحة الرئيسية لإدوارد سعيد في ذلك المؤلف

يُمارس المركزية العرقية تحت غطاء العمم، و بالتالي فيو عبارة عن نوع من العنف الذي يمارسو الغرب عمى الثقافة 
  .(69، صفحة 2013)أركون،  الشرقية

يو تمك الكتابات، فإننا نجد إن ىذا النزاع و السجال  بين عند تمعننا في  السياق التاريخي والسياسي الذي ظيرت ف
المستشرقين الدارسين لمفمسفة الإسلامية والدارسين المسممين الذين تصدوا  لمرد عمييم قد استبطن في خمفياتو 
مشاعر السيطرة والاستعلاء لأسباب تاريخية عميقة ذات طابع ديني بالأساس, رغم ما يحاول كل طرف إعطاء 

 غة العممية عمى دراساتو.الصب
إن الطرف الإسلامي ممثلا بتياره المتشدد خاصة,  يعتبر كتابات المستشرقين في أغمبيا الأعم, ىجوما عمى 
رادة فرض نمط تغريبي  ,عمييم ورغبة في إبقاء السيطرة  عمى بلادىم،  الإسلام لدفع المسممين لمتشكيك في دينيم  وا 

مع المسممون إلى الخطاب الغربي  بيدوء و موضوعية ،باعتباره العدو الذي سمب و بطبيعة الحال لا يمكن إن يست
أرضيم و أىانيم في أكثر من مناسبة لذلك جاءت أغمب ردود العرب والمسممين في سياق تيار المواجية مع  

ن لا يقبل المستعمر ورغبة في المساىمة لاستعادة الأرض المغتصبة في فمسطين مثلا ، فكان من الطبيعي جدا أ
 .أغمب المسممين ما يقولو المستشرقون عن حضارتيم وفكرىم

إضافة إلى ذلك، فقد جاءت ردود الكثير من الدارسين المسممين لأحكام المستشرقين حول الفمسفة الإسلامية، في 
 .إطار التصدي لمغزو الفكري نبذ لكل ما ىو غربي

فاىمات والعجز عن الحوار المثمر، ىو شيوع و سيطرة مقولات ومما يزيد الأوضاع الراىنة تكريسا لمشك ولسوء الت
بائدة كالتكفير و التخوين لكل مخالف في الرأي أو الفكر وذلك ضمن سياق حضاري و اجتماعي رافض لكل ما 

  .(15، صفحة Arkoun ،1985) يسمى فمسفة أو ما ىو دخيل عمى الدين الإسلامي
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 -نعتبر أن بعض المستشرقين الذين كتبوا عن الفمسفة الإسلامية في بداية الاستشراق ,كتبوا من خمفية دينية و 
ن كانوا لا دينيين و ممحدين يعتبر نفسو ,بشكل  -متشبعين بو -فيم ينتمون إلى ميراث ومخيال مسيحي  -حتى وا 

 .عارض أو تصور مخالف لمعقيدة المسيحيةحصري  مالكا لمحقيقة الكونية والدينية التي ترفض كل رأي  مُ 
لقد نشط الاستشراق  متأثرا  بظروف  صعود الدولة الوطنية الغربية الواثقة من نفسيا ومن نيضتيا العممية و 

 . الباحثة عن فضاءات جغرافية لمسيطرة عمييا في إطار عسكري سياسي بدعوى تحضير الشعوب المُتخمفة
المستشرقين  حول الفمسفة الإسلامية, المثمنة و المعترفة بيا، أ و المجحفة الناكرة   وميما يكن من آمر فإن كتابات 

،ىي كتابات  في اغمب  حالاتيا  مفيدة معرفيا جديدة عمينا منيجيا،  (5، صفحة RENAN ،1852)لأىميتيا  , 
حتى  و إن كانت قد خمخمت بعض تصوراتنا  حول أنفسنا وحول تراثنا ،فقد حفظت التراث الإسلامي في بعض 
جوانبو  بفضل فتح  أقسام دراسية في جل الجامعات  الغربية كما عممت عمى تقصي المخطوطات و شرائيا 

ان الباىرة أحيانا، لكي يتم تحقيقيا بالمناىج الحديثة ونشرىا عمى نطاق عالمي، بحيث تكشف عن تفسيرات و بالأثم
حقائق تاريخية  جديدة ,تخصنا كعرب و كمسممين, وتطرح عمينا أسئمة لم نعتد عمييا في ماضينا, قبل صدمة 

الخطاب الاستشراقي يتطور بشكل    الحداثة  الغربية و التي  يجب التصدي ليا  بشجاعة  وثقة، ذلك لأن
موضوعي  عممي ، لأنو ينتمي إلى فضاء ثقافي  يتخذ من النقد و النقد الذاتي مرجعا لو يؤمن بالرأي و الرأي 

  المخالف ،حتى و إن لم يسمم من الوقوع في التحيز أحيانا.
ام مفاىيمو و تصوراتو و مناىجو ،و  حتى الدوغمائي والعدواني منو يُنتقد في بلاده, فيو فكر  يُراجع عمى الدو 

يعترف بالخطأ، فالاستشراق و إن بدأ  مصاحبا لممشروع الاستعماري, فقد تحول من المقاربة الاستعمارية و 
السياسية إلى المقاربة الأكاديمية والمعرفية, مستعملا مناىج بحثية ذات طابع عممي ومنيج وضعي محايد، بينما 

إلا فيما  -تنطمق من تصور عقدي ايماني لا يقبل اختلاف الرأي حتى الوقت الراىن بقيت أغمب ردود المسممين
فيل يمكن أن يتحرر فكرنا مستقبلا ، من الدوغمائية و الشوفنية المفرطة و الشعوبية القاتمة , ويقوم بالرد  -ندر

  اليادئ  العممي و الموضوعي عمى تمك الكتابات بالحجج و البراىين ؟
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