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 الدلخص

تاريخ ال ىذا ة،الإسماعيلي العقيدةالتاريخ الباطتٍ في مفهوـ تهدؼ ىذه الورقة البحثية إلى إبراز   
التأكيل الباطتٍ للتاريخ يعود  إف .دينيةنصوص الللللأحداث الظاىرة ك الدعتٌ الركحي س لؽثل قدٌ الد

الخلق ثم مسألة ك من مبدأ الوجود  انطلاقاالتصور الإسماعيلي للإلوىية يقوـ ك  ،إلى الكتاب الدقدس
كىي رؤية رؤية متكاملة للإلوىية، ىذه العناصر  تشكلك عاد كالقيامة، لتنتهي إلى الد ،الإمامة كالنبوة

 تكشف عما ىو لزجوب من أحداث.
 في الفكر الإسماعيلي تشكل الأحداث الأرضيةأف  تائج التي توصلنا إليها: ىيخلاصة الن   

يكوف على   "،قدستاريخ الدال" فكأ، في الدلأ الدلائكي جرتالتي  للأحداثإعادة بسثيل ك  اانعكاس
لأحداث التارلؼية الظاىرة لف ما يعطي كأ بجوارنايظل دائما موازو لجميع المجتمعات تاريخ  الدكاـ،

 .ركحانياك فهمنا عرفانيا يكوف  فهم ىذا التاريخك ، حقيقتها ىو مشاركتها للتاريخ الدقدس
 .العرفاف؛ الباطتٍ؛ كشف  ؛التاريخ؛ الإسماعيلية الكلمات    الدالة

    This paper presents the concept of esoteric history in the Ismaili 

doctrine, which is a Hiero-histoire that gives a spiritual dimension to 

apparent events and religious texts. The esoteric Hermeneutics 

(unveiling) of history is based on the Quran. The Ismaili perception of 

divinity is based on the principle of existence and creation, then the 

Imamate and Prophecy, to end at the appointment and the resurrection  

(maʿād), and these elements constitute an integrated vision of divinity; it 

is a vision that reveals hidden events. 

   We concluded that earthly events are a reflection, a re-personification 

of the events that took place in the angelic community. The " Hiero-

histoire" is the history of a world that is always parallel to all societies, 

and always remains next to us. What gives the apparent historical events 

their reality is their participation in the Hiero-histoire and the 

understanding of this history is a Gnostic and spiritual understanding . 

Abstrac: 

                                                                 
(*)
 .الدؤلف الدرسل 
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__________________________________ 
 مقدمة:  .1

تعتٌ بالدراسات التارلؼية، متعددة نا الددارس الغربية الدعاصرة على مناىج كثتَا ما تطلع
كفي السياؽ ذاتو تنبو بعض الدستشرقتُ إلى ما كصلت إليو الدصادر الإسماعيلية، من تفستَ 

بالعرب كالدسلمتُ تناكلذا قبل غتَىم، لكن الاختلافات الدذىبية  للظاىرة التارلؼية، ككاف حرمه 
 ،علومهم العرفانيةبإليو الدفكركف الإسماعيليوف  عند ما كصلدكف الوقوؼ  حاؿ ،كالعداء التارلؼي
الأحداث الطبيعية في مسارىا نظر إلى ن ماعندف التاريخ جزء لا يتجزأ من معتقداتهم،التي جعلت 
نسبح في أصيلة، سنجد أنفسنا  باطنيةث احدكإشارات كرموز بريل إلى أ  ،الظاىرالتارلؼي 

قودنا إلى تاريخ آخر نسجت أحداثو قبل بداية تاريخ البشرية فضاء التأكيليات الإسماعيلية، لت
للتاريخ  الباطتٍ إف ىذا التأكيللكنو لا ينفصل عنو، لأنو رسم كل الأحداث اللاحقة،  الظاىر
 ،مرموز، رمز ك قيقة، شريعة كحالذم يتميز بقطبتُ، ظاىر كباطن قدسالكتاب الد يعود إلى

 الخلق ثم مسألةك من مبدأ الوجود  انطلاقاالتصور الإسماعيلي للإلوىية  فق ىذه الثنائيات يقوـك ك 
ىي ك ، ملة للإلوىيةرؤية متكاىذه العناصر  تشكلك عاد كالقيامة، الإمامة كالنبوة لتنتهي إلى الد

تكشف عما ىو لزجوب من أحداث، لكن التساؤؿ الدطركح كيف يفسر العرفاف  رؤية
الإسماعيلي العلاقة بتُ مسار الأحداث الطبيعية في التاريخ البشرم كالأحداث السماكية التي 

 تعطي للتاريخ قدسيتو؟
للإجابة عن التساؤؿ انطلقنا من فرضية قائمة على بعض النصوص الدينية كآية الديثاؽ 

 كبعض آراء مفكرم الإسماعيلية كالدتصوفة التي قدمت فهما عقليا للنص الديتٍح ا﵀فوظ كاللو 
، كأف ىذه الحياة بدثابة مشاىد رمزية لحياة حقيقية في العالم الركحاني  ،مفاده أف لكل مثلو لشثوؿو

 ،تهمكأىم تفرعا لتسلسل أئمة الإسماعيلية وجزالدعرضنا في تارلؼي النهج الد اعتمدنا علىكقد 
كأبرزنا أىم التأثتَات الفلسفية في  ،مفهومي التأكيل كالعرفاف عند الإسماعيلية كما أدرجنا
 التاريخ الدقدس عند الإسماعيلية بناء على حاكلنا برليل مفهوـ ،فق منهج برليليك ك  أفكارىم.
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مبرزين  ،كدعمناه بآراء بعض الدفكرين الإسماعيليتُ ،رؤية الدستشرؽ الفرنسي ىنرم كورباف
الزمن الدكرم في العرفاف  كما لؽثلو ،عادالدبدأ كالدعقدتهم حوؿ قداسة الحدث التارلؼي، في 

 .الإسماعيلي
  :الإسماعيليفي الفكر العرفان التأويل و  .2

لؽكن فهمو  ، لأف كل ظاىر لايعد التأكيل العرفاني ركيزة أساسية في الفكر الإسماعيلي
معرفة ركحانية باطنية، لذا سنحاكؿ التطرؽ إلى مفهومي التأكيل كالعرفاف  دكفكمعرفة حقيقتو 
كأىم ، كتفرعاتها تسلسل أئمة الإسماعيليةسنعرض باختصار شجرة  ،ىذاقبل  عندىم، لكن

 .همفي الأفكار الفلسفية التي أثرت
 :ةالإسماعيليالإمامة  تسلسل موجز .1.2

لكن  دينية شيعية لا لػمل أم لبس أك غموض،إف الحديث عن نشأة الإسماعيلية كفرقة 
بينما عند الإثناعشرية  اسادس يرت  الإماـ جعفر الصادؽف، الأئمةختلاؼ في ترتي  الا

 إمامة شرعية عند أف إمامة الحسن بن على رضي الله عنهذا الاختلاؼ ى مردك  ،لدل الإسماعيلية اخامس
، أما الإسماعيلية فيجعلونو إماما سلة الأئمة عندىماـ الثاني في سلالزيدية، كىو الإمالإثناعشرية ك 
أم ككيل قائم بالنيابة، كالإماـ الدستودع اصطلاح يطلق على الإماـ الذم يستلم  ،مستودعا

 ،لاستتار، كبزكاؿ أسباب اتقتضي استتار الإماـ الأصلي ،ائيةشؤكف الإمامة في ظركؼ استثن
لا لؽكنو توريث الإمامة إلى كلده، كغالبا ما يكوف ، كما أف الدستودع تعود الإمامة إلى صاحبها

يعد عندىم إماما مستودعا قاـ بالإمامة  ،مثاؿ ذلك الإماـ موسى الكاظم ،من الأسرة الأمامية
 1ستًا على ابن أخيو محمد بن إسماعيل.

امس في شجرة الإمامة الخك  ،عة الإثناعشريةيماـ السادس للشعن الإالإسماعيلية تفرعت 
منهم من قاؿ  ،عةبعد موتو انقسم الشيف ،الصادؽ(الإماـ جعفر بن محمد ) ، كىويليةالإسماع

منهم من قاؿ بإمامة موسى الكاظم على ك  ،وفيكىم الإسماعيل ،الأكبر الابن، بإمامة إسماعيل
اعيل لم ليتُ اعتقدكا أف إسميكالده، لكن الإسماع ةقيقو الأكبر إسماعيل مات قبل كفاأف ش اعتبار
 ،بن إسماعيل اكأف محمد ـ(775ىػ/ 158أستتً في مكاف ما ) ، إلظا حياة كالده جعفر لؽت في
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، هرت عقيدة الستً عند الإسماعيليةا ظنى ىو الأحق بالإمامة من عمو موسى الكاظم، كمن
 ،اتً أخرل يكوف مستتارة ك  ،ظاىراالإماـ يكوف تارة إلظا  ،سلسلة الأئمة عندىملا تتوقف لذا 

  2بحس  الظركؼ التي تسمح لو بالظهور أك الاستتار.
موت الإماـ محمد بن إسماعيل  ة بعدغامضفتًة الإسماعيلية عند  ريخ الإمامةتا شهد

عبيد الله  عرفت بفتًة الأئمة الثلاثة الدستورين، امتدت إلى زمن قياـ الدكلة الفاطمية على يد
، حيث برققت آماؿ الإسماعيلية بقياـ )ـ934 ىػ/  322 -ـ873/ىػ 59/260 ( الدهدم

 انقسمتـ( 1094ىػ/ 487بعد كفاة الخليفة الثامن الدستنصر با﵁ )ت ك  3،لشلكة الله
الإسماعيلية إلى شقتُ، بسب  الخلاؼ حوؿ أحقية الابن الثاني الدستعلي با﵁ بالخلافة بدلا من 

 الفرع الغربي الذم استمر ،كبر نزار،  كىي الدأساة التي شقت الإسماعيلية إلى فرعتُشقيقو الأ
أخذ الفكر حيث  ،، كالفرع الشرقي الذم جعل من ألدوت عاصمة لوفي التقليد الفاطمي

 الإسماعيلي مسارا جديدا.
من خلاؿ دعاة من  الفلسفية العقائد كالأفكار)الفاطمية( الإسماعيلية الغربية  تناكلت
صاح  كتاب راحة العقل. كأمتد النشاط  ـ(1094ىػ/408الكرماني ) الدين أمثاؿ بضيد

  ،فبرز دعاة لؽنيوف كانوا مرجعا في العقيدة الإسماعيلية كفلسفتها ،الفكرم الإسماعيلي  إلى اليمن
 :كىي ر أساسيةأربعة لزاك  ركزت كتابتهم على ،لك الفتًةكاستنادا إلى ما كتبو دعاتها، في ت

علم ك قدس( لزماف الدكرم ) التاريخ الد، كاالفاجعة السماكية كمولد الزماف، جدلية التوحيد
تاريخ الأحداث الظاىر أف سنرل  معنا النظر في ىذه العناصر،إننا إذا أك  ،عادالإمامة كعلم الد

ة الذم لػدد العلاق، ذلك التاريخ ا يعرضو التأكيل الإسماعيليحس  ميخ إلى باطن التار يعود 
 القيامة.ك عاد حقيقة الد بتُ كاج  التوحيد كنظرية الخلق

ظهر الشق الثاني الدتفرع عن الفاطميتُ كىم النزاريوف، ع الإسماعيلية الغربية ظهر موازاة م
كبيعة الابن  يإثر موت الدستنصر با﵁ برفضو إمامة الدستعل ،كما رأينا  ،ىذا الفرع من الطائفة

ماـ نزار الذم زجٌ بو قائد الجند بدر الجمالي في السجن، كاستمر أصحاب الدستعلي الأكبر الإ
لى إيراف، كبرصنوا في فركا  إ، أما من بايعوا الإماـ نزار ففسموا بالدستعلية ،في الدعوة الفاطمية

https://www.marefa.org/934
https://www.marefa.org/934
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نجاح الحركة كاف أساسا لالذم   5ح،ككاف زعيمهم الإماـ حسن بن الصبا  4،ألدوتقلعة 
لؽكن ك سماعيلية الغربية، موازيا للإفكريا  الشرقيةسماعيلية وجو للإتيكن لم .الشرقية الإسماعيلية

تكػػاد كل لكن  6،عوامل فكرية كتارلؼية متعددةجة نتي ،القوؿ أنها طورت أفكارىا السابقة
بعهد  ،وت عمومابذمع على ارتباط حسن الصباح كإسماعيلية ألد ،الدصادر غتَ الإسماعيلية

اؿ نشاطو الذم امتد لر ،انعكس على سمعة ىذا الفرع من الإسماعيلية ،مرع ك لم دموم مظػ
للتنظيم الثورم الذم كاف يعتمده ىذا الفرع  كنظرا 7،، حتى اشتهركا بالحشاشتُإلى بلاد الشاـ

 .، سموا أنفسهم بالفدائيتُمن خلاؿ لرموعة من الدقاتلتُ
ـ من قبل 1164أكت  8وافق لػ ىػ الد559رمضاف  17يعد إعلاف القيامة يوـ الجمعة 

الحدث الدفصلي الذم شكل نقطة بروؿ كبتَ في الفكر الإسماعيلي ، الإماـ حسن الصباح
كتكريسا للنزعة  ،رد فعل عنيف ضد كل شريعةبدثابة كاف يبدك أف ىذا الإعلاف  ك النزارم، 

الباطنية الدطلقة، كبذلك ينهار التوازف الذم حافظت عليو الإسماعيلية الفاطمية، كلم يعد الظاىر 
كورباف ىذا الابذاه بقولو: الدستشرؽ ىنرم  كيؤكد  8.باطن كرمزا يعبر عن الدرموز إليودعامة لل

 مترجح الكفة لصافٌ الحقيقة، أ أنها لا تتًدد في ،لةكعليو أف ما لؽيز ىذه الإسماعيلية الدعد  »
ككاف ذلك  ،، كبالتالي الإقرار بحضور الإماـ مقاـ الرسوؿالشريعة على حسابالحقيقة العرفانية 

امتد الفكر الإسماعيلي ك  9.«قيامة القيامة" في قلعت ألدوت"،بالقيامة الكبرل الدناداةمعتٌ 
قوة شخصية رئيسهم راشد الدين بفضل منصف القرف السادس للهجرم الجديد إلى بلاد الشاـ 

ـ(، كبفضل ىذا الامتداد حفظت لنا إسماعيلية 1192ق/588- 1140ق/528سناف )
الشاـ الأدب الألدوتي بعد أف أحرؽ الدغوؿ قلعت ألدوت كما حوت من كت ، كما كاف تدمتَ 

 .لقلعة دافعا لارتداء خرقة التصوؼا
اـ الدغوؿ، كبعد سقوط كل قلاعهم في تشتت شمل الإسماعيليتُ في إيراف بعد ىزلؽتهم أم

 على تُافظلزظلوا للسلطاف الظاىر بيبرس، لكنهم  ق، خضعوا672بلاد الشاـ سنة 
ىاجرت أعداد كبتَة منهم إلى  إثر ىذه الأحداث .إمامتهم دكر الستًكدخلت  10عقيدتهم.
ف التاسع عشر حتى القر مئات السنيتُ على ىذه الحاؿ  كبقوا ،اشتغلوا في التجارةحيث الذند، 
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سماعيليتُ لرموعات من الإبصع حولو  الذم شاه يحسن عل ،ظهر في إيراف ، أينالديلادم
ضد شاه  للثورةدعمو دفعت الالصليز  إلى قوة  مكصارت لذ ،فهابصوا القوافل كالقرل ،كغتَىم

كأعلن  ،ىناؾحسن علي أقاـ ، أيضا فر إلى الذند بدساعدة الإلصليزف ،إيراف، لكن ثورتو فشلت
كسمى  ،، كبهذا أصبح إماـ الطائفة ظاىراالأتباعفتجمع حولو  ،إماـ الطائفة الإسماعيلية أنو

بعد ك  الإسماعيلية النزارية، الأئمةلسل تس في كالأربعوفكالإماـ السادس  ،نفسو الآغا خاف الأكؿ
عاـ محمد الحسيتٍ ثم تولى الإمامة الإسماعيلية ابنو  ،خلفو ابنو أغا علي شاه ،ـ1881كفاتو سنة 
عاـ  دامت خلافة محمد شاه الحسيتٍ حتى كفاتو 11بعد كفاتو كالده على شاه.ـ 1885
إماـ كىو  ،التاسع كالأربعوف الإماـ الآغا خافليكوف  ،كريم الحسيتٍ ابنوخلفو حيث  ـ1957

 بعد ست كستتُ عاـ من إمامة الطائفة. ،الطائف حتى اليوـ
ركن  ،ولاية الإماـ حس  الدفهوـ الإسماعيليف ،الإسماعيليةالإمامة لزور العقيدة تعد 

كالإمامة ىي ا﵀ور الذم تدكر عليو دائرة  ،بالحقيقة الإلؽافبل ىي  أساسي من أركاف الدين،
لذا  من أصوؿ العقيدة الإسماعيليةىي ك  ،التكليفية، فلا يصح كجودىا إلٌا بوجوده الفرائض
 ىكالنص عل ،رضي الله عنه عليو من نسل علي بن أبي طال الإماـ الدعصوـ الدنصوص  كجود كج 
  12.من الإماـ الذم سبقو، بحيث تتسلسل الإمامة في الأعقاب لغ  أف يكوف ،الإماـ

ود الإشارة إلى أبرز دعاتها ن ،ة عن تسلسل أئمة الإسماعيليةز بعد ىذه اللمحة الدوج
 القاضي النعماف الدتوفى :نذكر كعقيدتو لفكر الإسماعيليل اساأس مؤلفاتهم الذين شكلت

يعقوب السيجتاني )القرف  أباك  ،ـ(923ىػ/ 322الرازم الدتوفى)  حاتم كأبا ،ـ(974ىػ/363)
الداعية الفاطمي أبضد نيسابورم )القرف الخامس ىجرم( ك الرابع ىجرم( كأبضد بن إبراىيم ال

 ق470) الدتوفىككذلك مؤيد الشتَازم  ،ـ(1094 ػ/ ق408)الدتوفى الكرماني  الدين بضيد
من ، أما ـ(1077ػ/ ق470ك 1072/ ىػ 465)بتُ  ( كناصر خسرك الدتوفى1077/

كمصطفى  )، ـ1998 - (1921 عارؼ تامر :نذكر ،الدفكرين الإسماعيليتُ الدعاصرين
 . على إعادة إحياء الفكر الإسماعيلي كالتأريخ لو ن عملااللذي (ـ (1923–1981غال 
  : عند الإسماعيليةالعرفانيالتأويل  2.2
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من خلاؿ الإسماعيلي عارؼ تامر على إعادة بعث التًاث  عمل الدفكر الإسماعيلي
ىنرم  الدستشرؽ الفرنسي اد بالجهود التي قاـ بها شأقد ك برقيق العديد من الدخطوطات الدغمورة، 

يقوؿ:  اعيليةفي أعمالو حوؿ الإسم م(3091 -م 3091) Henry Corbinكورباف 
الفهم العميق ، كبسيزت كتبو بالدوضوعية ك قد توجو إلى الفلسفة الإسماعيليةكأما ىنرم كورباف ف»

ليتُ للدراسات التي تزخر بها مؤلفات  يكبناء على قبوؿ الإسماع 13«للنصوص كمعاني التأكيل.
 كشركحو ،ىذا الدقاؿ على بعض أفكاره الإسماعيلي، فإننا سنعتمد في كورباف حوؿ الفكر

 ردة في أعمالو حوؿ الإسماعيلية.االو كالدصطلحات 
كىي الظاىرة التي أعطتو خصوبة  ،اىرة التأكيل السمة البارزة في الفكر الإسماعيليتعد ظ

يسمو  االتأكيل تفستَ  عتبرفيى  ،لتأكيلياتل مفهومو كورباف   كبعدا تأمليا عميقا، كقد قدـ ىنرم
. تنتهي بالعرفاف ركحانيةإلى كلادة تقود ف ،بها إلى مصادرىا ةعودللعلى كل الدعطيات الواقعية 

كىكذا نستشف الدبادئ التي انفردت كبسيزت بها إسماعيلية "ألدوت" كىي العلاقة بتُ الشريعة 
معرفة شركطو كحيزه  يتوج الفهم ك كلدمارسة فعل التأكيل،  14.كالحقيقة, بتُ النبوة كالإمامة
ثلاثة جوان  لأدراؾ الدعتٌ الحقيقي للكتاب الدتمثلة في:  بسثلالدكاني كالزماني, كىذه العوامل 

 فعل الفهم كظاىرة الدعتٌ كالكشف عن حقيقة ذلك الدعتٌ.
أك كشف الباطن الدستتً برت  ،إذا اعتبرنا التأكيل ىو انتقاؿ من الظاىر إلى الباطن

الدفاىيم التي كورباف للتأكيلات الإسماعيلية ك   مفهوـ معتوافق بهذا الدفهوـ ييل فإف التأك  ،الظاىر
انو »الذم يقوؿ في كتابو أساس التأكيل:  ،يد الدين الكرمانيقدمها مؤسسوىا، من أمثاؿ بض

لابد لكل لزسوس من ظاىر كباطن، فظاىره ما تقع الحواس عليو، كباطنو ما لػويو كلػيط بو 
كىمًن  ﴿ يو، كظاىره مشتمل عليو كىو زكجو كقرينو، قاؿ الله عز كجل من قائل:العلم بو بأنو ف

ريكف مٍ تىذىك  تًٍُ لىعىل كي لىقٍنىا زىكٍجى  خى
يٍءو   16 .«15﴾ى كيلًٌ شى

وؿ إلى الحقائق الباطنة، فيشتَ صبآيات القرآف على استعماؿ التأكيل للو  كرمانياللػتج 
ذكره للأمثاؿ كالباطن كالتأكيل، كذلك  فيها كتابو سبحانو كتعالى  فيآيات كثتَة  إلى كجود

معركؼ في لساف العرب الذم نزؿ القرآف بو، كخاطبهم بلسانهم فيو، كذلك من معجزات 
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كغرائ  تأليفو، كإنو يأتي بالشيء الواحد كلو معتٌ في ظاىره كمعتٌ في باطنو فجعل عز كجل 
ئمة من أىل بيتو، لا يوجد إلا عندىم، كلا يستطيع ظاىره معجزة رسولو، كباطنو معجزة الا

جدىم، كلا أف يأتي بباطنو غتَ الائمة  ( صلى الله عليه وسلماحد أف يأتي بظاىر الكتاب غتَ محمد رسوؿ الله )
التأكيلي في العقيدة الإسماعيلية، حصوؿ علم بحقائق الأسرار ينتج عن الدنهج  17من ذريتو.

 الباطنة، كىذا ما يعرؼ بالعرفاف.
ىو » ا على النحو الآتي:كالذم لؽكن تعريفو إصطلاح ،علم العرفاف التأكيل إلىلػيل 

التعبتَ عن الحقائق  كالدعارؼ التوحيدية، أم الوحدة الشخصية للوجود، التي يصل إليها العارؼ 
كمصطلح العرفاف  18.«عن طريق الشهود في آخر مراحلو كالتي برصل بسب  الرياضة كالعشق

ىو العلم بأسرار الحقائق الدينية، كىو أرقى من في اللغة الإلصليزبة، ك  Gnosis يقابلو مصطلح 
تم استخداـ  في الغرب ك 19الدين. العلم الذم لػصل لعامة الدؤمنتُ، أك لأىل الظاىر من رجاؿ

على كجو الخصوص للإشارة إلى نوع خاص من  Gnosticism كمذى   كلمة الغنوصية
لكنها كاجهت اعتًاض الدسيحيتُ  ،التي ازدىرت في القرنتُ الثاني كالثالث ،Gnosis الغنوصية

"الغنوصية" بشكل الغنوصي" ك ذى الدلطالدا استخدمت الكلمتاف "ك  ،الأكائل باعتبارىا ىرطقة
 في سنة .في القرنتُ الثاني كالثالث كبرلعشوائي للإشارة إلى كل من الأنظمة الغنوصية ال

  الغنوصية Gnosticismتعريفات مقبولة بشكل عاـ لدصطلحي " تعضً كي  ـ1966
كىو أنو " Gnosis" إقتًاح مفهوما إصطلاحي اللعرفافكتم  ،"العرفافGnosis "" ككمذى 
لؽكن تلخيص ك عرفة باطنية. الد أنها نوع من ، أملأسرار الإلذية ا﵀فوظة للنخبة""معرفة با :بدثابة

  20.ستمدة من العالم الإلذيم افالإلذية في الإنس نورانية ةكمض خصائص الغنوصية في فكرة
 (ـ1191ق / 588 – ـ 1155ىػ / (549الدقتوؿ السهركردمشهاب لؽثل كتاب 

"حكمة الإشراؽ" ألظوذجا للتأكيل الركحي الذم تلتقي فيو الحكمة الدشرقية كالإغريقية بالأنوار 
 انتباىناكالتي كردت في سورة النور، إننا إذا عدنا إلى ىذا الكتاب تلفت  ،فآالإلذية في القر 

ك كما يسميو الألعية البالغة التي يوليها السهركردم إلى الحكمة الزرادشتية كفلسفة أفلاطوف أ
 ،يؤكد الصلة بتُ الحكمة الفارسية القدلؽة كفلسفة أفلاطوف كما ،أفلاطوف الإلذي""
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عالم الأنوار الذم لؽكن  علم الدثاؿ الذم بردث عنو أفلاطوف كىوفالسهركردم يؤكد كجود 
كلشا يدؿ على أف مبدع الكوف نور ككذا عالم العقل ما صرح بو أفلاطوف »، يقوؿ: مشاىدتو

عن نفسو أنو يصتَ في بعض أحوالو بحيث  كحكى ،كأصحابو، أف النور ا﵀ض ىو عالم العقل
يرتقي إلى العلة الإلذية ا﵀يطة تَل في ذاتو النور كالبهاء ك لي فلؼلع بدنو كيصتَ لرردا عن الذي ك 

 21«العظيم في الدوضوع الشاىق الإلذي. بالكل فيصتَ كأنو موضوع فيها معلقا بها كيرل النور
يبرز التأثتَ القوم للفلسفات القدلؽة الدخيلة على  ،من خلاؿ ما كرد في رأم السهركردم

 الدسلمتُ على مسار التأكيل في الفكر الإسماعيلي.
أكثر فإف الشيعة الإسماعيلية  ،بالفلسفة اليونانية تالإسلامية تأثر لفلسفة إذا كانت ا 
لدثل في  ظلالاما في العالم الحسي جعلت الدثل التي  ةن أفلاطوف نظريعكا أخذقد ك بها،  تأثرا

ل لدمثولات في العالم ما في عالم الدين ميثي  جعل الإسماعليوف كعلى منوالذا ، العالم العلوم
فلسفوا معها العقيدة الإسلاميػة كلها، كأدخلوا عليها  ك  فلسفوا تعاليمهم كما أنهم 22.الركحاني

  23خاصة الأفلاطونية ا﵀دثة.ك كلٌ ما كقفوا عليو من أفكار أجنبية، 
 
 
 "ما وراء التاريخ": ث الدقدس فيلحد. ا3

لزجوب برت الظاىر, ىذا القياـ لدا ىو إظهار إلٌا بنفسو ما ىو  الداضي إف حضور
، كمن لؼفي ما يعد ماضيا متجاكزا الدستقبل كإعلاف كلادتو, مستقبل بالحضور يتمثل بفتح

 فلا كجود لو في تارلؼية ،ه للتاريخاابذبشة معتٌ ك  فإذا كا ،منظور ىذا التصور الذم قدمو كورباف
لية ، كفي تلك الجذكر الوجودية الأصموجود في تلك التارلؼية الأصلية إلظا ىو، ظاىرةالوقائع ال

قدس يظهر في تأكيل الحدث إف الحدث التارلؼي الد 24التارلؼي.الخفية كالباطنية للتاريخ ك 
اطن برت الظاىر أم إظهار الدعتٌ الب ،مصطلح كشف ا﵀جوبىو تأكيل يكافئ الظاىر، 

-hiéroبدصطلح التاريخ الدقدس،   عنو ىنرم كوربافعبٌر يتعلق الأمر بدا  ،كخلف الظاىرة
histoire ٍذلك إلظا شيئا أكثر أصالة،  ،الذم لا يستهدؼ الوقائع الخارجية للتاريخ الديت
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ية كمعتٌ انتارلؼبال يعرؼإف ما الباطن الدختفي برت الظاىر الحرفي، أم ظاىر الكتاب الدقدس. 
في ما  ،لحقيقة الوقائع كالأشخاص الديتافيزيقيتُ اإلٌا لراز  لا يشكل في نظر الإسماعيلية ،التاريخ

فالتاريخ الدقدس يعلمنا أف بشة  ،كىذا ما يعلمنا التأكيل قراءتو في القرآف ،قبل خلق عالدنا
  25.الظاىرة تسلسلات أكثر جوىرية كأكثر حقيقة من التسلسلات التارلؼية

نعكاس أك للا قابل آخر مكاف، في التارلؼي البعد في بردث الجوىرية الحقائق إف
ا ولؽكنك  ،التجلي  كشفني ،للأشياء الأخركم الجان  عن كيكشف ،العالم في بثقين أف دائمن
 لا الفيلسوؼف ،الدلاؾ أم ،الدنعكسة ثلػيػػػكل الد لؼفي الذم الدرئي غتَ عن آخر مكاف في ىذا
 أيا ،يركنو كالأنبياء بسماعو، يسمعونو الأئمةك  جهده، بقدر خلالو من يفهم بل الدلاؾ يرل
 اعلميظل  لكنو ،شراؽالإأك  للعارؼ الدنتَ الفهم أك الإلذاـأك  الوحي،: معرفتهم مصدر كاف

 خلالذا، من الظهور على قادرة عرفاف لأم لذيةالإ العلاقة تكوف كلكي ،أساسي بشكل ملائكينا
 العالم ىذا ،بذلك القياـ في الكامل الحق ،كجوديان  لذا يضمن ،كسيط عالم إلى برتاج فإنها

سد" حيثيكوف  ،كالدعقوؿ لتعقالد بتُ الوسيط  ،"الأركاح فيها كتتجسد ركحانية الأجساد بذي
 أحداث" لػ الفوقية القصة تزدىر ، الدتوسط الدستول ىذا في الدادة، قوانتُ من متحرر عالم أم
 كراء ما من فقط الإنساف يسقط لا العالم، ىذا غياب فيك  ،كالأنبياء الدتصوفة رؤل": الجنة في

 كلكنو ،")حسي(بصرم" رجل لررد ليصبح )الركحانية(رؤيتو فقط يفقد كلا التاريخ، في التاريخ
كلا  ،التجريبية للأحداث البعد أحادم التاريخ سجتُ ظلكي. الأصناـ عبادة في متورطنا يصبح

 كراء ما نظرة اكتشاؼ إعادة لكن ،إليها نظري عدي لم ونلأ" السماء في الأحداث" يهتم بعدىا
 الأحداث في كالدشاركة القطبي البعد استعادة تعادؿ ،"السماء في الأحداث" إلى كنظرة ،ظاىرال

 عودة يقابلو ،نزكؿ ىو كحي فكل ،العهد يوـ في نزؿ كما ةالنبوي دكارالأ إلى تشتَ التي ،الأكلى
من   26.الوحي ىذا منو الضدر الذم الدصدر إلى عودةإنها  نفسها، الأحداث ىذه إلى( تأكيل)

 قدسىذه الدراسات ىو التاريخ الد بالبحث في مثلالتاريخ الجدير  ىذا الدنظور يصبح
hiero-histoire  ما كراء التاريخ أك meta-histoire. 

 :البدء الدقدس :توحيدالخلق وال 1.3
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تأكيل عملية خوض ، لكن قبل الدقدس مع بداية الخلق الأكؿ للوجوديبدأ التاريخ  
يعقوب  نشتَ إلى شرح أبي في ىذا الصدد مفهوـ التوحيد، وفيعافً الإسماعيلي ،الخلق

ىامة حققها عارؼ تامر كىي رسالة  ،برفة الدستجيبتُ السجستاني للاسم الإلذي في رسالة
بارم عز شرح الدعلم السجستاني اسم السائل إسماعيلية" في ىذه الرسالة ثلاث ر ضمن كتاب "

يندرج ك  27،ثم الحدكد الجسمية ،ثم العقل كالنفس ،الكلمة كالوحدةثم العلم ك  ،ثم الأمر ،كجل
كالعلم  كالإبداعلو موجود، لو صفات الخلق إلو لزدد، إ ةصفك ،)الله( الاسم الإلذي )الأعلى(

من جهة  إلاٌ يكوف  هاعكضٍ أف  إلاٌ  ،مع أنو خالق ىذه الصفاتك كالعدؿ كالكرـ كالعظمة، 
 كليست من جهة سموه الإلذي.  ،مداركنا الأرضية

لي بن محمد بن اليمتٍ ع الداعية سار ،على منواؿ مفهوـ السجستاني للخلق كالتوحيد
نها "تاج لو مؤلفات عدة من بيك ، نكىو من كبار إسماعيلية اليم ،ىػ(612 – 522الوليد )

تناكؿ فيو الإبداع الأكؿ للخالق في عاد" الذم " ككتابو الشهتَ " الدبدأ كالدالعقائد كمعدف الفوائد
اع دفعة كاحدة بلا زماف كلا مكاف، أبدع عالم الإبد ،اعلم أف علاـ الغيوب جلٌ كعلا»: قولو

الوجود الأكؿ الذم ىو الحياة الكماؿ الأكؿ ك صورا نورانية لا لػصيها العدد، متساكية في 
، ككانوا لهم سواء لا فضل لأحدىم عن الآخركالقدرة، ككاف ذلك بدوج  عدلو تعالى أف جع

لا بريط بدبلغ فضلو ككجوده ، دليلا على أف العقوؿ لػصى عددىا في الكثرة على حاؿ لا
 28«. الإبداعلمتعالى، فهم يسموف عا

لؽكننا  ،لتوحيدعن الدفهوـ السابق لفهي ركية إسماعيلية لستلفة أما الرؤية الأخرل 
، كىي لشاعر إسماعيلي لرهوؿ ،الوقوؼ عليها في إحدل القصائد التي عثر عليها في سورية

 ػ:ب تسمى ىذه القصيدة، ي عارؼ تامر كقدـ لذا شرحا مفصلاحققها الدفكر الإسماعيل
 29:، كما يظهر في الأبيات الستة الأكلى الآتيةيدكتبدأ بالقوؿ في التوح ،"القصيدة الشافية"

 ػػػػػػالي معل العللػػػػػػػػػػد ﵁ القػػػػػػػػػػػػػديم الأزلي              الدبدع العػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالحم
 بارم البرايا الدائم الفرد الصمد             كالجاعل الواحػد أصلا للعدد

 ودػػػػفأصبػػػح الأكؿ فػي الوج ػػػره الدػػػػػػػػجيد             ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػأبدعو بأمػػػػػػ
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 من سػػائر الجهات كالأمصار          دار     ػػػػػػػػػػػػػػػػػنورا بسيطا حائػػػػػػػػػطا بال
 جل عن إدراكػػو تعػػػػػػالى ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفػػػ    ػػػػػػػػػابقا فعٌالا         ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػسٌماه عقلا سػػػ
 ػػػػاقلا لذاتو           سبحاف من قد جل عن صفاتوػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػركحا لطيفا عػػػػػػ

الاختلاؼ في فهم التوحيد  ، إلىيشتَ عارؼ تامر في شرحو للبيت الثالث من القصيدة
ية اليمنية في التوحيد إلى سورية كما يظهر في شرح  امتداد الرؤ  كما يظهرتُ الإسماعيليتُ،  ب

 يقوؿ:حيث في تفستَ معتٌ الأمر،  ا﵀قق
 أك الكلمة الصادرة عن الدبدع، فهو ليس الأمر مشيئة الله»  

، كلا مثل لو في عالم الأجراـ أك في عالم الطبيعة أك في حدا من الحدكد
، بل ىو فعل صادر عن البارم لإلغاد الدوجودات كما جاء ﴿ الدينعالم 

، يعتقد بعض ﴾ إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول لو كن فيكون
الإسماعيلية في سوريا بأف "الأمر" ىو حد من الحدكد العلوية كجد قبل 
العقل كفوقو، فهو كالحالة ىذه مؤيده كلشده كالدنعم عليو، كيقولوف بأنو 

لإماـ كلضن نرد على ىؤلاء بقولنا إف ىذا الاعتقاد فاسد كلؼالف لشثوؿ ا
، كإنو لدن كالدعتقدات الإسماعيلية الصحيحة الآراء الفلسفية الحقيقية

أف لطالف ما جاء في الدصادر  ،الخطأ في التفستَ كالنقص في التأكيل
الإسماعيلية القدلؽة عن ىذا الدوضوع الذم لم لؼرج عن حد القوؿ: بأف 

، فهو صاح  الأكلوية في الوجود، عقل أكؿ الدوجودات كلا حد قبلوال
 30«.أم أنو أكؿ موجود فاض عن البارم كأكؿ لسلوؽ اختًعو الدبدع

رل أبو ي في ىذا الصدد شهادة التوحيد، بسثلو يبرز الفهم الإسماعيلي للتوحيد خرآ جانبا
 إلاقوؿ النبي صل الله عليو كعلى آلو )لا الو من  انطلاقا السجستاني في معتٌ الشهادة: يعقوب

 لا من كجودالله مفتاح الجنة( ىو أف الجنة كلمة الله التي بها أبدع الأشياء التي ىي في الجنة 
كلو كجدت في  ،من عدـالتي ىي إبداع الشيء  ،ةيوجد في شيء من الأشياء لزض الكلم

كليست توجد ىذه الفضيلة  ،من عدـ إبداعاشيء من الأشياء، أمكن أف يكوف ذلك الشيء 
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كالكلمات  ،مل ىذه الفضيلة لكلمتو جل كتعالى، فهي جنة بالحقيقةفي شيء من الأشياء ليحت
الأصلاف  ،صوؿ الأربعة: الأصلاف كالأساسافالأبسثل الأربع من الشهادة ػػ التي ىي مفاتيحها ػػ 

 )العقل الأكؿ(العقلوف على التوالي ، كلؽثللعا السابق كالتالي كالأساساف لعا الناطق كالأساس
ىكذا يتبتُ لنا كيف تكوف عملية الخلق الإلذي بداية  31.كالإماـالنبي )النفس الكلية(، ك كالنفس

التي لا إلو إلٌا الله لدسار تارلؼي مقدس، يتجلى في أحداث كأدكار دنيوية، كأف شهادة التوحيد 
العقل الأكؿ كالنفس الكلية كالنبي  :بأصولذا الأربعةىي مفتاح الجنة لن تفتح الجنة إلٌا لم آمن 

 كالإماـ.
 :قدسللتاريخ الد كمسارالزمن الدوري   .2.3
لات الدنظمة في فكرة أدكار الولاية كالنبوة, فالوقائع مثي على التٌ  قدسطلق اسم التاريخ الدي
لذا حقيقة الحوادث بالطبع كلكنها ليست حوادث تتمتع بعينية العالم كالأشخاص  ،الددركة ىنا

 كلكنها كقائع ركحية تكتمل في ما كراء التاريخ ،كت  التاريخ عادة  فالطبيعيتُ الذين لؽلؤك 
تشكل فيو العنصر الخفي من الحدث, كالحدث غتَ الدرئي الذم لا يقع برت الإدراؾ التجريبي ك 

ىو معتٌ النزكؿ ليستطيع كصف  ،ف أكؿ ما يقصد إليو التاريخ القدسانيإالدنيوم, إذا ف
  32ر.)الصعود( كختاـ الدك 

الدتمثل في الأصلتُ  ،الأكؿ الخلق مباشرة بعد الإسماعيلي كرالف في ييفهم الزمن الدكرم
كلعا العقل الأكؿ كالنفس الكلية،  ،أكؿ لفظتُ من شهادة التوحيد، )لا إلو( كلعا ،السابق كالتالي

لفاجعة باالدكرم يبدأ الزمن  .عادتفستَ الإمامة كالدفي  اأساس لؽثل ىذا الدفهوـ الباطنك 
و آدـ كى ،الزمن الدكرم بانبعاث العقل الثالث  بداية تشكل فيما بعدسالتي  ،السماكية

 تبدأ ."Adam spirituel L'ange" ملاؾ آدـ الركحاني" الركحاني أك آدـ الدلكوتي
الذم لؽنع  أم العقل الثاني ،الحد الذم سبقو ،آدـ الركحاني عندما رفضالفاجعة السماكية 

لا عدـ لزاك ، دكف كسيط لدبدأ الأكؿالإدراؾ ، الألوىية الدطلقةك  مباشرة إلى الدبدع الأكؿ وكصول
، فأخذ ىذا الشك كثنية أسوأ عصياف ه ا﵀اكلة أكقعتو في، لكن ىذالوقوع في الوثنية كالشرؾ

، كمع لثالثة تقهقر إلى الرتبة الرابعةكالحتَة برط من مرتبة آدـ الركحاني، فبعد أف كاف في الدرتبة ا
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 بحس الأفلاؾ السيارة  تتشكلبهذا ظل يتقهقر حتى كصل الدرتبة العاشرة، ك  ،استمرار الحتَة
ل مرتبة من الدرات  بسثل مقياس لزمن حتَة الدسافة بتُ كك  ،ثالث كالعاشرالدرات  السبعة بتُ ال

يتبتُ  33 عن بزلف آدـ عن نفسو فيصبح الزمن ىو الأبد الدتخلف.كعليو فإف الزمن يعبرًٌ  ،آدـ
 في عالم الدلكوت، ، أم آدـ الركحانيلنا أف الزمن في التأكيل الإسماعيلي بدأ مع العقل الثالث

عليو كتوىم أنو  )العقل الثاني( نبعث الأكؿبفضل الد قبل الاعتًاؼي، إذ لم نتيجة عصيانو
نتج عن كل دكر كوك  من الكواك  السيارة،  ،بعد سبعة أدكار، لكنو أدرؾ خطأه مساكم لو
الداعي ، يقوؿ الدادة الأزلية كأمده البارم من فيض ،عليو الله تاب ،ندـ على خطيئتوكبعد أف 
ل ، كحصثالثا في العدد عاشرا في الرتبة الانبعاثفكاف ثانيا في » :علي بن الوليدالإسماعيلي 

دـ الركحاني دـ من ربو لأنو آ، كىي الكلمات التي تلقاىا آعلى التوبة كبشفاعة تلك العقوؿ
تو الذم قاؿ الله فيو ﴿ لًمىٰ يـ مًن ر بًٌوًۦ كى ىٰ ءىادى تػىلىق  تىابى عىلىيٍوً  فػى إًن ويۥ ىيوى ٱلتػ و ابي ٱلر حًيمي  فػى

34﴾»35  
 مرات  العقوؿ العشرة كما (1)شكلفي الجدكؿ الآتي:  بضيد الدين الكرمانييعرض 
 .بسثلو في مرات  الأمة الإسماعيلية كما يقابلها من أفلاؾ

 الحدود العلوية
 (الحجب أو درجات عالم السماوات)

 ةالحدود السفلي
 (الحدود أو درجات العالم الأرضي)

 العقل الأكؿ :الدوجود الأكؿ
 العقل الثاني: الثاني //    
 العقل الثالث//   الثالث:  
 العقل الرابع الرابع:  //   
 العقل الخامس الخامس:  //   
 العقل السادسلسادس: ا  //  
 العقل السابع//  السابع:    
 العقل الثامن//   الثالظن:   
 العقل التاسعالتاسع:   //   
 العقل العاشرالعاشر:   //   

 الأعلى الفلك
 الفلك الثاني
 فلك زحل

 فلك الدشتًم 
 فلك الدريخ

 فلك الشمس 
 فلك الزىرة 
 فلك عطارد 
 فلك القمر 

 كوك  الأرض 

 ناطقال
 ساس الأ
 ماـالإ
 باب ال
 جةالح

 داعي البلاغ 
 طلقالداعي الد
 دكدالداعي ا﵀

 الدأذكف الدطلق 
 الدأذكف ا﵀صور  

 التنزيل رتبة
 التأكيلرتبة 
 الأمررتبة 
 فصل الخطاب )الدلك(رتبة 

 رتبة الحكم فيما كاف حقا أك باطلا
 عادرتبة الاحتجاج كتعريف الد

 رتبة تعريف الحدكد العلوية كالعبادة الباطينية
 الحدكد السفلية كالعبادة الظاىرةرتبة تعريف 

 رتبة أخذ العهد كالديثاؽ
 رتبة جذب الأنفس الدستجيبة
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 36.مراتب الأمة الإسماعيليةو يقابلها من أفلاك  مراتب العقول العشرة وما جدول يبين
شرحا مفصلا لتعاق  الأدكار كارتباط الأئمة بالعقوؿ الإلذية العشرة، يتضمن الجدكؿ 

تسلسل الأنبياء كالأمة كارتباطهم بالحدكد السماكية باعتبارىم صورا إلذية ىذا التصور كلؽثل 
لؽهد أيضا لدا يطرحو الداعية الإسماعيلي الفيلسوؼ أبو يعقوب السجستاني في كتابو ك أرضية 
 .الينابيع

بتُ الحدكد السماكية كالحدكد الأرضية كىي متماثلة مع  تقابلابضيد الدين كرماني  كضع
مقابل  ،لإلذياقانوف الشريعة ك لبعضها إذ أف بشة ناطق على الأرض كىو النبي الذم ينطق با

كىناؾ الإماـ مستودع الوحي،  ،صي. كىناؾ الو الذم يبتدئ الدعوة في السماء ،كؿللعقل الأ
، كالإماـ ة الأكلى كىو مقابل العقل الثانيكإماـ الحقب ،الوارث الركحاني للنبي كىو أساس الإمامةك 

مامة في كتتوالى مرات  الإ ،، آدـ الدلائكيالعقل الثالث مقابلا يكوفف الأساس الذم لؼل
  37حق  سباعية مقابل لدا حدث في عالم الدلكوت الأكؿ.

تقهقر  كاف نتيجةف الكواك  السيارة السبعة،  تكو   أف يتضح من التصور الإسماعيلي
الدصادر  وتعرضكىو ما  ،التجلي الأرضيتي دكر الكشف ك يأثم دـ إلى الدرتبة العاشرة، آ

 ،بطريقة أسطورية أك البشرم ظهور آدـ الأرضيباسم ابتداء البشرية، حيث يفسركف الإسماعيلية 
صادر كىذا ما تؤكده الد ،كاف في شكل نبتة لظت على الأرض  في ىذا العالم،ظهور آدـ ف

الداعي اليمتٍ محمد بن الوليد عن ظهور آدـ الأرضي،   هفيما يذكر الإسماعيلية بأكثر تفصيل، 
كل مكاف  الأمطار تغمر ف  الرجل،لأرضية حتُ انهاؿ مطرا كثتَا نظتَ متًٍ االذم كانت كلادتو 

تكوف الإنساف من بشة ك  ، كىي شبيهة بأرحاـ النساء،الكهوؼ كالدغارات ككقعت في، في الأرض
  38.مثل الجنتُ

، كىو معصوـ من  منذ ذلك الحتُ أصبح آدـ الأرضي مظهرا لآدـ الدلكوتي كحجابو معا
، كقد كاف آدـ لأكلياء في لستلف الأدكاراكىذا ينطبق على الأئمة ك  ،كل دنس ككل خطيئة

كما أف   39،الأرضي مؤسس حدكد الدين عبر الأدكار اللاحقة حتى عهد الإسلاـ كما بعده
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)ظاىرا أك مستتًا( ىو أمر ىاـ  الدقدسة الإماـتأكيل الدعتٌ البعيد كالمجازم في القرآف لشخصية 
لأنباء اتتابع سل السرم كدكرات ككمفتاح لدخوؿ عتبة التسل ،ذا الدعتٌعلى ىجدا كدليل 

تقوـ عليها لأئمة الدنسقة لتاريخ العالم السرم. ىذه الدرات  بدكرىا لزددة برؤيا شاملة للكوف اك 
كبتُ الذيئات  ،الحوادث على الأرض كالحوادث في السماء أم ،ور كالأصوؿصبتُ ال الصلة

كبتُ الدثل كالدمثوؿ,  ،السماكية ضمن فئت الدلائكة كالذيئات الأرضية التي تألف السلسلة السرية
   40.بتُ الوجود بالقوة كالوجود بالفعل

بتُ العقوؿ التي ىي بدثابة مبادئ كيسميها  لدين الكرماني تأكيلا لتلك الصلةبضيد ا قدـ
وف صورىا صورة الإنساف الذم ىو النهاية الثانية في عالم النهايات الأكلى في دار الإبداع تك

هذه فالنفس، )العالم الأرضي( كىذا يؤكده أف الله خلق آدـ أبا البشر على مثاؿ صورة نفسو، 
نافذة في دار  -أعتٍ أنوارىا –العقوؿ في دار الإبداع قواىا كقول الإبداع الذم ىو الدبدع الأكؿ 

تعطي  بحيثالطبيعة سارية فيها إلى الأنفس التي ىي النهاية، كبها يتعلق كجود الدوجودات، 
ما بو تعرؼ الختَ كالشر، كبو بسيل إلى الجميل كتؤثره كترى  القبيح الأنفس في بدء كجودىا 

  41كتكرىو.
النهايات ك عالم الإبداع  النهايات الأكلى فيلزيط يوضح بسثيل ىندسي : 2الشكل 

 42مركزىا الإنساف. التيالثانية 
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 43النهايات الأولى في عالم الإبداع والنهايات الثانية التي مركزىا الإنسان.

يتضح من التمثيل الذندسي الذم كضعو الكرماني أف الدبدع الأكؿ لؽثل نهاية أكلى ليس 
كراءه موجود آخر، كما أنو متأخر عما تقدـ فوقو ما يكوف شيء كأف الإنساف نهاية ثانية ليس 
 عليو، كموقع في مركز الدكائر، معلوؿ لدا سبقو.

القدساني من جهة  كارتباطها بالتاريخ تفستَ الإسماعيلي لدسألة الإمامةلاما يلاحظ من 
أف ىذه الأفكار مشتًكة بتُ الإسماعيلية الفاطمية كإسماعيلية  ،من جهة أخرل عادـ الدو مفهك 

في إعلاف  تمثلام ،الذم حدث في ألدوت أف الاختلاؼ لػملو التطور الجديد، غتَ ألدوت
ليعلن مرحلة جديدة تضاؼ  ،الذم انطلق من الدبادئ الفاطمية ،الصباح نالقيامة من قًبل حس

 إلى التصور السابق  لدفهوـ الإمامة كالقيامة.
الدقدس، عاد كفق رؤية لا تنفصل عن رؤيتهم للتاريخ فسر الإسماعيليوف القيامة أك الد

آدـ إلى  ةعودعاد بسثلو الدف ،عاد عن ىذا الزمن الدقدسكلا ينفصل الد الدتحقق في الزمن الدكرم
تي تلقاىا آدـ من ربو فتاب كىي الكلمات السبعة ال ،، بعد أف تلقى كلماتمرتبتو الأصلية

الدبدأ ما عبر عنو علي بن الوليد في كتابو " ذاكىاني، كعودتو بعودة الأنفس في ىيكل نور  عليو،
أف النفوس تتصاعد كل حس  عملها  يعتقدفيو ك  ،عادالد مفهوـحوؿ " في الفصل الثاني عادالدو 
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بحس   )النفوس(، ىو الإنساف النوراني الدنبعث، كمراتبهمنورانياتشكل في النهاية ىيكلا حتى 
ـ، فمنهم الرأس كمنهم القل  كمنهم الظفر كمنهم الشعر كمنهم ما ىو أسفل القد ،أعمالذم
 ،أم النفوس( كتبتتٍ عنده إلى أف يكتمل ذلك ىيكلا نورانيا قدسانياو )يفلا تزاؿ ترد إل»يقوؿ: 

لا لأف العقل ىو كلذلك سمي الباب لأف ذلك الذيكل الذم عنده الباب لرموعة يعتٍ عقو 
أف يتبتُ لنا كفق ىذا التأكيل  44«.مى الإمامةكىذا الذيكل ىو الدس ،فأعلم ذلك. الل 

لا يؤمنوف ببعث الأركاح منفردة كإلظا تكوف في نفس كلية بذمعهم كما كانت الإسماعيلية 
 ر. بدايتهم في عالم الذٌ 

نتج عن ىذا الدفهوـ أف معرفة الإماـ أك الإنساف الكامل، ىي الدعرفة الوحيدة ﵁ 
جاء إعلاف  ،ـو فهىذا الد كفق، ك ماـ ىو الدظهر الإلذي الابتدائينساف باعتبار أف الإالدمكنة للإ
كىو ما  ،،  كتؤكد خطبة القيامة الدظهر الإلذي للإماـن قبل حسن الصباح شيخ ألدوتالقيامة م
مولانا ىو قائم القيامة كمولى الكائنات » التي نورد منها ما يلي:جليا في ىذه الفقرة  كيبرز ىذا

، لأنو يتعالى عليها  عريفات كالتحديدات الوجودية كلها، الدنزه عن كل التكىو الوجود الدطلق
 الأبد، ، يفتح باب ربضتو كلغعل بنور معرفتو من كلًٌ كائن ناظرا أك سامعا، كمتكلما إلىكلها

و، يشع عن الدصباح ليس الدصباح نفس، أما لضن فباقوف لأف النور الذم لؽر الأنبياء كيتغتَكف
كاف الدصباح موجودا ، أك كيف تعرؼ إذا  فكيف تعلم ما ىو الدصباح ،د النوربذ إذا لمكلكن 

من  إف ىذا النوع 45«.؟ كأف أكلياء الله ليسوا نفسو كلكنهم لا ينفصلوف عنوأصلا كأين ىو
الرؤية الإسماعيلية للوجود كللمعرفة تؤدم حتما ضركرة أف يعيش كل إسماعيلي لسلص بذربة 

  النفس.معرفة  فيها معرفة الله كمعرفة الإماـ  ك  عميقة، تشتًؾصوفية 
 :خاتمة. 4

للمعتقدات الباطنية، لؽكننا الخركج بتصور لستلف عن جدلية الرفض كالقبوؿ  ابعيد
سنحاكؿ إبراز أساس ىذا التصور من خلاؿ النتائج التي خلصنا إليها في منو لدفهوـ التاريخ، ك 
يكشف الدعتٌ الذم ، للبشرية قدسيسماعيلي للتاريخ اللدفهوـ الإا كفقختاـ ىذه الورقة، 

، الدكرة السابعة بدايةك  ( صلى الله عليه وسلم) محمدالتٍ ة عهد الركحي لجميع الآيات كالقوانتُ النبوية في نهاي
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بتُ حقيقة منقسمة الخلاص.  من أجلزدكجة التارلؼية الدقيقة الح تبرزكمن ىنا  ،دكرة القيامة
لية، على بصيع الدستويات التأكي يعيشكاف على الإنساف أف   الذ ،الديتافيزيقية بيئتوالفرد ك 

 . الدقدس يالتارلؼ ه، بيعدبكل كعي كبشكل بصاعي
التي حدثت  للأحداث إعادة بسثيلك ، التي ىي انعكاس، الأحداث الأرضية إذا كانت
، أم أنو تم استًداد أنظمة مرئيلقرائو شيئنا غتَ  يقدـ" قدستاريخ الدال" ، فإففي الدلأ الدلائكي

ىذا الشيء  الحدث الركحاني،كعرضها على أنها النظرة الدثلى داخل  ،الرموز الخاصة بالصوفيتُ
ا عاإنو  ،ليس العالم الاجتماعي الذم نعرفو، كلكن لو تارلؼو الخاص عالمه ىو الإلذي،  لم موازو دائمن

التارلؼية الظاىرة حقيقتها  للأحداث إف ما يعطي بجوارنا.يظل دائما ، لجميع المجتمعات
لنا أف فهم طبيعة ىذه  اتضحكلرالذا، ك كفهمنا لطبيعة الدشاركة  ،مشاركتها للتاريخ الدقدس

 ،فالإنساف العادم يرل تلك الرموز في نصوص مقدسة ،يكوف فهما عرفانيا ركحانياالدشاركة 
ىا في الطبيعة، فيفسرىا كفق ا، كما ير بالحواسعلى ضوء أحداث منظورة يفسرىا في ظاىرىا 

، أما لرالذا ىو لكن فهمها الباطتٍ لا يتاح إلٌا للأكلياء بعد تأكيلها تأكيلا عرفانيا ،فيزيائيةقوانتُ 
جبت عنو النهايتتُ النهاية الأكلى في عالم الإبداع كالنهاية الثانية في عالم الإنساف، الذم حي 

 ـالأرضي حجابا لذا حيث يتم حج  الحقائق الركحية  ،الستً()دكر في  ،النهاية الأكلى ككاف آد
 .كالدعرفة الباطنية برموز ظاىرية )ظاىر( كقانوف ديتٍ )شريعة(

قوانتُ أف  لاٌ إ،  عن التاريخ الظاىركوف بديلالن ي، الدقدستاريخ ال أفعلى الرغم من 
كبذلك برقق ، للوصوؿ إلى العالم الآخر تدرلغينا ،ىي الوسيلة ذاتها لدغادرة ىذا العالمىذا الأختَ 

 .نؤمن بو كنراه في ىذا العالمنكن الدقدس، كإف لم  الحياة النهائية في التاريخ
 :. الدراجع5
 
 .114ص  1991 ،1قبرص، ط -لندف لرايسرياض ا ،1خ الإسماعيلية، جيعارؼ تامر، تار  1
 .117ص  نفسو 2
 .147-146نفسو، ص  3
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كلم شماؿ   40كلم غرب طهراف ك   100 جبلية لزصنة تقع على مسافة صخرة ىي قلعة في شكلألدوت  4

 .شرؽ مدينة قزكين

5
قد أسمو الكامل الحسن بن علي بن محمد بن جعفر بن الحستُ بن الصباح الحمتَم، كيقاؿ أف كالده كاف  

ىاجر من اليمن إلى بلاد أصفهاف ، كأنو قبل اعتناقو الدذى  الإسماعيلي كاف شيعيا اثنا عشريا، كإثر خلافو 
بينو كبتُ الوزير السلجوقي نظاـ الدلك فرى الحسن إلى القاىرة، كأقاـ بشانية عشر شهرا، كلدا قتل الداعية 

ة الفاطمي الإماـ الدستنصر، الحسن بخلافة ابن الإسماعيلي في بلاد فارس، عبد الدلك بن عطاش أمر الخليف
، كأنطلق في نزار كأعلن قياـ الدكلة النزاريةعطاش في تلك الدنطقة، كبعد كفاة الخليفة، أعلن الحسن الولاء ل

 . Almutالعمل الدسلح لإرساء قواعد ىذه الدكلة الجديدة التي كانت عاصمتها قلعة ألدوت 
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7
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 Hassassinاك ىساستُ  Assassinالإغتياؿ، فسموىم بالأساستُ يتعاطوف الحشيش للقياـ بعمليات 
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