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 الدلخص

تهدف ىذه الدراسة إلى الوقوف على معالم القيم الإنسانية الدتبلورة في فكر الإمام عبد الحميد ابن 
قيم فكرا ولشارسة، باديس وتجربتو الإصلاحية الرائدة في تاريخ الجزائر الدعاصر، وكيفية تدثل ىذه ال

ولزاولة الاستًشاد بها كنموذج قيمي فريد في توجيو المجتمع الجزائري الدعاصر ، خاصة في ظل 
 التحولات الاجتماعية العميقة التي بات يشهدىا المجتمع خلال السنون الأختَة.

مع الآثار  وىي الدراسة التي كشفت عن ثراء وغناء التجربة ولصاعتها لتقدلَ البديل الناجع، خاصة
 والانعكاسات التي تركتها على واقع المجتمع الجزائري خلال لزنة الاستعمار الفرنسي.

 .الإمام ابن باديس؛ القيم الإنسانية؛ المجتمع الجزائري؛ الفكر العربي؛ ترعية العلماء الكلمات    الدالة
 This study aims to identify the features of human values crystallized in 

the thought of Imam Abdel Hamid Ibn Badis and his pioneering reform 

experience in the contemporary history of Algeria, and how these values 

represent thought and practice, and an attempt to be guided by them as a 

unique value model in guiding contemporary Algerian society, especially 

in light of the profound social transformations. Which has been 

witnessed by society in recent years. 

It is the study that revealed the richness and richness of the experience 

and its efficacy to provide a viable alternative, especially with the effects 

and implications it left on the reality of Algerian society during the 

ordeal of the French colonialism. 

Abstrac: 
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تواجو منظومة القيم الإنسانية اليوم واحدة من أحلك الفتًات التي تدر بها مند أن عرفها 
الإنسان كموجو أساسي للثقافة وبناء المجتمع والشخصيات الوطنية، وذلك بفعل التغتَات 

نولوجية الكبتَة التي يعرفها العالم في شتى المجالات الدعرفية والاقتصادية وخاصة الإعلامية والتك
منها، والتي انعكست سلبا في غالب الأحيان على بنية ىذه القيم وأثرت فيها، حيث حلّت 
مكان القيم التقليدية التي كانت تعرفها المجتمعات الإنسانية قيما بمفاىيم جديدة كالسيطرة 
والاستيعاب والاستغلال والأنانية وأصبح التوجس من الآخر السمة البارزة التي تطبع ىذا 
العصر من خلال ثقافات تسعى لفرض قيمها وتعميمها على الآخرين في مقابل ثقافات أخرى 

 تسعى جاىدة إلى إثبات وجودىا أمام ىذه الدسعى العولدي.
إن ىذا الواقع الدشحون بمختلف ىذه الصراعات التي باتت تهدد الدبدأ الأساسي لوجود 

رلَ بقولو)يََ أيَ ُّهَا النَّاسُ إِناَّ خَلَقْنَاكُمْ مِنْ الإنسان على ظهر ىذه الأرض كما بيّنو القرآن الك
 عَلِيمٌ خَبِتٌَ( ذكََرٍ وَأنُْ ثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ بَائِلَ لتَِ عَارفَُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللََِّّ أتَْ قَاكُمْ إِنَّ اللَََّّ 

لى إرشاد ىذا المجتمع وتوجيهو إلى ما بات لػتّم علينا إلغاد بدائل أو لظاذج من شأنها العمل ع
التي مسّت لستلف الشعوب والمجتمعات ولم   مزالق ىذه الصراعات وانعكاساتولغنبو الوقوع في

المجتمع الجزائري الدعاصر من بتُ المجتمعات التي لحقها تأثتَ التغيتَ  ، ولعلّ اتستثتٍ صغتَا ولا كبتَ 
سائل الإعلام والتواصل الحديثة والدنتجات القيمي بفعل عوامل متعددة أبرزىا تأثتَ و 

 الاستهلاكية للثقافة الغربية والانفتاح على السوق العالدية ووفود التيارات والدذاىب الفكرية.  
ولعلو من بتُ أكثر النماذج الناصعة التي عرفها المجتمع الجزائري ولا زالت شاىدة على 

تي قام بها الإمام المجدد عبد الحميد بن باديس عبقريتو الخالدة ىي تلك التجربة الإصلاحية ال
والتي لؽكن أن تدثل رافدا معينا على التوجيو القيمي للمجتمع الجزائري الدعاصر، وإن كانت تجربة 
جزائرية خالصة إلّا أنها استطاعت أن تنقل لنا صورا ناصعة على مدى العمق الإنسالٍ التي  

أتباعها على قيم التسامح واحتمال الاختلاف  كانت تحملو، وكيف أنها استطاعت أن تنشأ
 وأدب الحوار مع الدخالف والتعايش بسلام مع الشعوب الأخرى ولستلف القيم الإنسانية.
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تجربة  تحملهاولقد حاولنا من خلال ىذه الورقة البحثية أن نبرز أىم معالم القيم الإنسانية التي 
 ها ومرشدا لأفراد المجتمع الجزائري    الإمام عبد الحميد بن باديس ولؽكن أن تكون موجّ 

 :تبلور الفكر الإنساني عند الإمام ابن باديس .2
في عصر كان لؼيم على  ،إن الفكر الإنسالٍ العميق الذي كان يتميز بو ابن باديس

أجواءه مظاىر الاستعمار والطغيان والعبودية وكافة أشكال القهر الإنسالٍ والحرمان من أبسط 
بفعل النزعات الاستعلائية التي جاء بها الاستعمار الأوروبي، ما كان لو أن يكون  حقوق الحياة

في ظل ىذه الأجواء الدشحونة لولا وجود عوامل جوىرية سالعت في بناء فكر الرجل بعيدا عن 
 تأثتَا:  أكثرىاتريع تأثتَات مظاىر العصر، وىي العوامل التي سنتناول ألعها و 

ية والتنشئة الأسرية التي تعرّض لذا ابن باديس: حيث كان للبيئة العائلية عوامل تتعلق بالتًب 1.2
، وىو (1)التي عاش فيها ابن باديس تأثتَا أساسيا في فكره الأخلاقي بالتًبية والتعليم والرعاية

مو أصحابو وتلاميذه، التأثتَ الذي أوضحو في مناسبة الاحتفال بختم تفستَ القرآن الذي نظّ 
هتٍ وجهة صالحة ورضي لٍ تربية صالحة ووجّ لفضل يرجع أولا إلى والدي الذي رباّ )إن ا :بقولو

بعها ومشربا أرده وقاتتٍ وأعاشتٍ وبرالٍ كالسهم وراشتٍ وتزالٍ من الدكاره لي العلم طريقا أتّ 
 .(2)صغتَا وكبتَا وكفالٍ كلف الحياة، فلأشكرنو بلسالٍ ولسانكم ما وسعتٍ الشكر(

كفالة والدكانة الاجتماعية لأسرة ابن باديس جعلتو يتحرر من إن ىذه الإعانة وال
الذي كان بالإمكان أن لغعلو تحت  الأمر، وىو (3)يف لدى السلطة الفرنسيةالحاجة للتوظّ 

 مواقفو وآرائو. فيحائلا بينو وبتُ حرية التعبتَ  لؽكن أن تكونالقيود والضغوط الفرنسية التي 
ية وتأثتَ مدرسيو في شخصيتو: حيث يرجع الكثتَ من عوامل تتعلق بمستَتو العلم 2.2

الباحثتُ الفضل لأفكار ابن باديس وبشكل مباشر لأولئك الأساتذة الأوائل الذين تلقى العلم 
ومن ىؤلاء ، (4)على أيديهم وغالبا ما يذكر في كتاباتو مشيدا بأفضالذم العلمية والإصلاحية لو

لنخعي الشيخ او  خصيتوأحد أكثر الدؤثرين في ش الأستاذ تزدان لونيسيالأساتذة بالأخص 
بأنو كان لذما الأثر البليغ في تربيتي وفي حياتي العلمية ولعا من عنهما ابن باديس) :الذي قال

مشالؼي اللذان تجاوزا بي حد التعليم الدعهود من أمثالذما مع أمثالي إلى التًبية والتثقيف والأخذ 
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في  عنولعلامة بشتَ صفر الذي كتب با تأثرّ أيضاو ،(5)اة(بيدي إلى الغايَت الدثلى في الحي
ذكرى وفاتو قائلا: )وأنا شخصيا أصرح بأن كراريس البشتَ صفر الصغتَة الحجم الغزيرة العلم 

وقومي والتي زرعت في صدري ىذه الروح  أمتيىي التي كان لذا الفضل في اطلاعي على تاريخ 
 (6)من جنود الجزائر(التي انتهت بي اليوم لأن أكون جنديَ 

الشيوخ على تبلور الفكر الإنسالٍ عند ابن  ضاف إلى التأثتَ الذي كان لؽارسووي
أبرزىا  ظهور الأحزاب السياسية ، جديدة على العصر الذي كان يعيشو ظهور مؤثرات ،باديس

انت تدعوا الجزائريتُ وما كمن في أوروبا وانتقال صداىا إلى الجزائر عبر الدعمرين وقدماء الحرب 
بو ىذه الأحزاب من أفكار للعدل والدساواة والحرية وحقوق الإنسان، فضلا على وصول تأثتَ 
الحركات الإصلاحية من الدشرق وما كانت تبشّر بو من قيم لنهوض الشعوب والدطالبة بالحقوق، 
ات  وىو التأثتَ الذي ساىم فيو وصول المجلات والجرائد التي كانت تنشر أفكار ىذه الحرك

 كالدنار الدصرية واللواء والدؤيد والعروة الوثقى.
عامل التكوين الديتٍ: ولؽثل ىذا العامل الأكثر تأثتَا وحسما في تبلور وتشكيل الفكر  3.2

ر بمقاصد القرآن الكرلَ وبمضمونو الذي يشمل الحياة الدنيا ، حيث أن التأثّ للإمامالإنسالٍ 
، وستَة الرسول (7)بالمجتمع والكشف عن الحقائق المجهولةوالآخرة وعلاقة النفس بالجسد والفرد 

صلى الله عليه وسلم التي كانت في رأي ابن باديس تهتم في البداية بالدعوة الإسلامية للمقربتُ ثم بالإنسانية 
، وكذلك سلوك وآثار السلف من الصحابة والتابعتُ في صمودىم (8)تريعا في كافة ألضاء العالم

 اتصافهم بالنزوع الأخلاقي.و  الاضطهادأمام 
إن ابن باديس كان ينطلق في تصوره للقيم الإنسانية من فهمو للإسلام والقرآن ويعتقد 

ذلك كتب  أن ىذه القيم قبل أن تكون قيما مدنية أو نتاجا لحضارة ما فإنها قيم الإسلام وعن
الإنسانية  فمن الإسلام الذي جاء بو صاحب ىذه الذكرى عرفتفي ذكرى الدولد النبوي)

وذاقت حرية العقول والرقاب ومنو عرفت وذاقت العدل على أتم معناه ومنو عرفت وذاقت 
الدساواة بتُ العباد فيما ىم متساوون فيو وبهذه الأصول العظيمة أمكن اشتًاك أمم كثتَة تحت 
رب راية الإسلام في خدمة العلم والددنية حتى أزىرت ريَضهما وسمت صروحهما في الشرق والغ
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انية ، إن ىذا التصور الذي لؽنحو الإسلام للإنس(9)واغتًفت من معينهما أبناء الإنسانية ترعاء
لو تربت الإنسانية الدعذّبة على الدبادئ الإسلامية السامية جعلت ابن باديس يكتب بأنو)

منو الدافع الأول في حركة ونشاط ابن  ، وجعلت(10)لكانت الكرة الأرضية كلها وطنا واحدا؟(
باديس إذ يقول عن ذلك )ما كنت في تريع لرالسي إلا مرشدا دينيا أنشر التوحيد والفضيلة 

، فهذه القيم (11)والعدل والإحسان وأدعو إلى العمل والنظام واحتًام القانون وحسن الجوار(
 الإنسانية والدعوة إليها كان يراىا ابن باديس واجبات دينية.

 مفهوم الإنسان عند ابن باديس: .3
على لغنح ابن باديس في تعريفو للإنسان إلى الدكونات الأساسية التي تشكل كينونتو 

كل متكامل فهو فكر وغريزة وعقيدة وعمل، يقول ابن باديس: ه  أرض الواقع، فالإنسان في نظر 
إن الإنسان إلظا ىو إنسان بفكره وغرائزه وعقائده وأعمالو الدودعة، ىذه كلها في جزئو ا﵀سوس 

وىو الجسد وجزئو الدعقول الباقي وىو الروح وبهذه الأصول الأربعة ينهض الإنسان أو الفالٍ 
 . (12)يسقط

منو كائنا إن ىذه الدكونات الأساسية للإنسان ىي التي تدنحو صفة الإنسانية وتجعل 
رىا في بتٍ ، وىو ما يتطلب ضمانها وتوفّ ذلك كما يقرر ابن باديس  كائناتلؼتلف عن باقي ال

وإلّا فقد صفة الإنسانية، وىي الصفات أو القيم التي يفصلها ابن باديس في حق الإنسان 
الصفات،  ذهتي تعبر عن ىالحياة وحرية العيش وحرية الدعتقد والاختلاف وغتَىا من القيم ال

 التي يرى ابن باديس أنو لا لؽكن الحديث دونها عن الإنسانية.
 صلاحيةالقيم الإنسانية في تجربة ابن باديس الإ .4

 الق يم الإنس انية عن د ما لؽيز التجربة الإصلاحية لابن باديس أنها لم تقف في دعوتها لتبتٍّ 
د ح  دود ال  دعوة النظري  ة أو الفكري  ة وإلظ  ا أعقبته  ا بتطبي  ق عمل  ي وواقع  ي لذ  ذه الق  يم، وذل  ك قص  

دة ، وذل   ك لس   ببتُ أولذم   ا ى   و انط   لاق اب   ن بادي   س م   ن العقي   ترس   يخها في قل   وب أف   راد المجتم   ع
الإسلامية كفلسفة للتصور  وىي العقيدة الذي تربط القول بالعمل والفكرة بالتطبيق، قال تعالى 

نْسَ انَ لَفِ ي خُسْ رٍ )1﴿ وَالْعَصْرِ ) ( إِلاَّ الَّ ذِينَ آَمَنُ وا وَعَمِلُ وا الصَّ الِحاَتِ وَتَ وَاصَ وْا بِالْحَ قِّ 2( إِنَّ الْإِ
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وق ع الفع ل عل ى قل وب الن اس  ، وأما السبب الثالٍ فه و أنّ العصرسورة  ( ﴾3وَتَ وَاصَوْا بِالصَّبْرِ )
 من وقع الكلمات، فهو أراد أن يكون لذم قدوة فيما ينادي بو. أشدّ 
الحرية: وىي أسمى قيمة إنس انية ك ان اب ن بادي س يناض ل م ن أجله ا ولػّ رك مش اعر الأف راد  1.4

ك ان   حري ة الأوط ان والش عوب، وق د لضوىا، ومنها حرية الإنسان من عبودي ة أخي و الإنس ان كم ا
الاس  تقلال ح  ق طبيع  ي لك  ل أم  ة م  ن أم  م ال  دنيا وق  د اس  تقلت أم  م  ):اب  ن بادي  س رتز  و   يق  ول

ال   ذين ي   دعون عل   م الغي   ب م   ع   كان   ت دونن   ا في الق   وة والعل   م والدنفع   ة والحض   ارة ولس   نا م   ن 
اريخ فم ن الدمك ن الجزائ ر م ع التّ يقولون إن حالة الجزائر الحاضرة ستدوم إلى الأبد فكما تقلبت و 

 ، ومن قيم الحرية حسب ابن باديس:(13)اريخ (أن يزداد تقلبها مع التّ 
فإن ترعي  ة العلم  اء الدس  لمتُ بقول  و:)الحري  ة في الدعتق  د ال  ديتٍ والحري  ة في ال  تعلم وب  ذلك أش  ار  -

لقرآني  ة والدكات  ب الجزائ  ريتُ تطل  ب م  ن الحكوم  ة ت  رك الحري  ة التام  ة للمس  لمتُ في ف  تح الكتاتي  ب ا
 (14)العربية الحرة(

عطي  ل ص  حف الجمعي  ة  عل  ى تالإدارة الاس  تعمارية  أق  دمتفي التفك  تَ والتعب  تَ: فعن  دما الحري  ة  -
كت  ب اب  ن بادي  س )نش  رت الجمعي  ة ص  حيفة الس  نة فص  حيفة الش  ريعة فص  حيفة الص  راط فلقي  ت  

 ،ا الدؤمن  ون ح  تى أحبه  ا  كله  ا م  ن الأم  ة الإقب  ال وال  رواج م  ا لم تلق  و ص  حيفة قبله  ا وم  ا أحبه  
ولكنها لقيت من ناحية إدارية خاصة البغض والتنكيل والاضطهاد فسقطت الصحيفة الأولى ثم 
الثاني  ة ثم الثالث  ة وق  رن تعطي  ل الثالث  ة بمن  ع الجمعي  ة م  ن إص  دار أي ص  حيفة منع  ا س  يبقى لطخ  ة 

عش رين ال ذي يس مونو عص ر سوداء في جبتُ حرية القول والتفكتَ في تاريخ الصحافة في الق رن ال
 (15)الحرية والتنوير(

وابن باديس على أصلو في تصوره للحرية كقيمة إنسانية، إذ ينطلق من أنها قيمة قررىا 
رَ فَ قَالَ مَا ليَ لَا أرََى الْذدُْىُدَ أمَْ  الإنسان ولذلك فسّر قولو تعالى: الإسلام لبتٍ ﴿ وَتَ فَقَّدَ الطَّي ْ

( ﴾ 21( لَأُعَذِّبَ نَّوُ عَذَابًا شَدِيدًا أوَْ لَأَذْبَََنَّوُ أوَْ ليََأْتيَِ تٍِّ بِسُلْطاَنٍ مُبِتٍُ )20) كَانَ مِنَ الْغَائبِِتَُ 
 وإلظا العذاب الشديد، لفظ من الريش نتف خصوص يفهم ما الآية في ليس(سورة النمل، بأنو

 نتف فإن لاعتبار،وا العقلي بالنظر ذلك التابعتُ من كأئمة عنهما   رضي عباس ابن فهم
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 نوع وذلك الأرض، حياة دواب إلى الطتَ حياة من فيتحول فيو، الطتَان خاصية يعطل ريشو
 الشديد العذاب فسروا فلهذا في الدنيا، عقوبة أشنع القرآن في أن الدسخ علم وقد الدسخ، من
 فردا - ساناحرم إن فمن الرحيب، الواسع العلم أفق في التفكتَ خاصيتو الريش، والإنسان بنتف
 وذلك العجماوات، عيشة وحولو إلى الإنسانية، خصوصية من حرمو فقد العلم من -تراعة  أو
 (16)شديد؟ عذاب وأي شديد، عذاب فهو الدسخ، من نوع

تي سة عملية قام ابن باديس من خلال الجمعية الإصلاحية التي كان يرأسها، والر وكمما
 :ملة من الأعمال للوصول إلى تحقيق ىذا الدطلببج، القيام لم تكن إلاّ تعبتَا عن أفكاره

تقاء الشيختُ الإبراىيمي والتبسي رتزهما   إلى باريس للال1936سنة أنها أوفدت  -
التعليم بفصل الحكومة الجزائرية عن الدين الإسلامي، وحرية بالدسؤولتُ ىناك ومطالبتهم)

 (17)(.العربي
برفع يدىا على الذي شاركت فيو الجمعية  1936ر من خلال مؤتد مطالبة الحكومة الفرنسية -

( للجزائريتُ، ومنها فريضة الحج التي كانت تضع لذا السلطات الشعائر الدينية)الإسلامية
 (19)، وفريضة الصوم والأعياد الدينية.(18)الفرنسية شروطا لرحفة

بفصل الدين  مطالبة النواب الجزائريون لأنهم لؽثلون الأمة بمساءلة الحكومة ومطالبتها -
 (20)الإسلامي عن الدولة كغتَه من الديَنات.

القيام بإعداد تقرير مفصل عن الدسائل الدينية الثلاث في الجزائر وىي الدساجد والتعليم  -
فصل الدين الإسلامي  والقضاء ورفع ىذا التقرير إلى الحكومة الفرنسية جاء في أول نقطة منو:

بَيث لا تتدخل في شيء من شؤونو لا ظاىرا ولا باطنا، لا  عن الحكومة الجزائرية فصلا حقيقيا
 في أصولو ولا في فروعو.

استغلال الدؤتدرات واللّجان التي كانت تعقد في الجزائر بالدشاركة فيها والدطالبة من خلالذا بهذا  -
الدطلب، لأن صوت المجموع أقوى من صوت الفرد، ومن بتُ ىذه الدؤتدرات نذكر مؤتدر 

بهة الجزائرية للدفاع عن الحرية واحتًامها الذي طالبت الجمعية من خلالذا إلى)إنهاء والج 1936
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وقد وقعّ البيان عن ترعية العلماء كل من الشيختُ  ،تدخل الإدارة في الشؤون الدينية الإسلامية
 (21)العربي التبسي وختَ الدين(.

ية إشراف الدسلمتُ على الدطالبة بأحقىدفها)قامت الجمعية بتأسيس عدة ترعيات دينية 
 (22)طقوسهم الدينية وحرية التصرف في كافة الدسائل التي لذا مساس بالدين (.

علم عمد من خ لال مش روعو الإص لاحي الدتمث ل من أجل الوصول إلى حرية التعليم والتّ و 
 في ترعية العلماء إلى:

الح  ر ال  ذي يت  يح للأطف   ال  الدطالب  ة بَري  ة ف  تح الد  دارس العربي  ة ولشارس  ة نش  اط التعل  يم الع  ربي -
الجزائريتُ تعلم اللغة العربية التي كانوا لزرومتُ منها داخل التعليم ال ذي تقدم و الد دارس الابتدائي ة 

ع   ربي ق   دّم العلم   اء الفرنس   ية، فعن   دما أص   درت الحكوم   ة الفرنس   ية قرارى   ا القاض   ي بمن   ع التعل   يم ال
طل    ب م    ن الحكوم    ة ت    رك الحري    ة التام    ة ترعي    ة العلم    اء الدس    لمتُ الجزائ    ريتُ تاحتج    اجهم بأن)

، وأوف دت الش  يختُ (23)والدكات  ب العربي ة الح  رة ( اتي  ب القرآني ةللمس لمتُ الجزائ  ريتُ في ف تح الكت
البش   تَ الإبراىيم   ي والع   ربي التبس   ي إلى باري   س لدطالب   ة الدس   ئولتُ الفرنس   يتُ ىنال   ك، وق   د ذك   ر 

ضيتتُ]...[ فصل الحكومة الجزائرية عن ال دين الإمام الإبراىيمي بأننا) ذىبنا إلي باريس لخدمة ق
 (24)الإسلامي وحرية التعليم العربي (

الحق في الحياة: حيث أن ابن باديس يعتبر أن الحياة وا﵀افظة عليها من القيم التي  2.4
عتبر حفظ النفس الإنسانية من الكليات التي وجب الحفاظ فهو يتستوجبها إنسانية الإنسان، 

﴿ وَلَا تَ قْتُ لُوا أوَْلَادكَُمْ خَشْيَةَ إِمْلَاقٍ لَضْنُ نَ رْزقُُ هُمْ وجدناه في تفستَه لقولو تعالىلك عليها، ولذ
لَهُمْ كَانَ خِطْئًا كَبِتَاً ) كُمْ إِنَّ قَ ت ْ ( وَلَا 32( وَلَا تَ قْرَبوُا الزّنَِا إِنَّوُ كَانَ فاَحِشَةً وَسَاءَ سَبِيلًا )31وَإِيََّ

 الَّتِي حَرَّمَ اللََُّّ إِلاَّ بِالحَْقِّ وَمَنْ قتُِلَ مَظْلُومًا فَ قَدْ جَعَلْنَا لِوَليِِّوِ سُلْطاَنًا فَلَا يُسْرِفْ فِي  تَ قْتُ لُوا الن َّفْسَ 
، يذكر بأن الأرواح الإنسانية كرلؽة الجوىر لأنهما من عالم (25)( ﴾33الْقَتْلِ إِنَّوُ كَانَ مَنْصُوراً )

، ىذه النفوس البشرية جاءت الشرائع السماوية كلها بإلغاب ، فقد خلقت من نفخ الدلكالنور
حفظها، فكان حفظها أصلا قطعيا، وكلية عامة في الدين، وقرر ابن باديس أن ذلك لا يتحقق 

، وكذلك بالعمل على (26)إلا بالكف عن العدوان وتحرلَ قتل النفس وإقرار العدل بتُ الناس
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ابن باديس من قول   تعالى  والعافية، ولقد استنبطرعاية ىذه النفس بما يضمن لذا السلامة 
( ﴾ سورة الدؤمنون، 51يََ أيَ ُّهَا الرُّسُلُ كُلُوا مِنَ الطَّيِّبَاتِ وَاعْمَلُوا صَالِحاً إِلٍِّ بماَ تَ عْمَلُونَ عَلِيمٌ )﴿
لإنسان شرعا، لأن الأعمال التي عدّىا ابن باديس من كينونة ا واجبة الأبدان على ا﵀افظة أن

 الأمر مولذذا قدّ  الواجبات، من على الأبدان ا﵀افظة فكانت الأبدان، سلامة على تتوقف
، فكان يوصي تلاميذه بما (27)بالعمل، وذلك في استنباط عجيب من الشيخ الأمر على بالأكل

ستدعيها يعينهم على ذلك بقولو لذم:) ىاك آدابا تقتضيها إنسانيتك ويفرضها عليك دينك وت
حافظ على صحتك فهي أساس سعادتك وشرط قيامك بالأعمال  تك في ىاتو الحياةمصلح

نظف بدنك، نظف ثوبك،  ية فإنها مصدر جراثيم الأمراضالنافعة لنفسك ولغتَك، تجنب العفو 
 على نظام صحي حافظ على عقلك حافظ على أىلك لشا تحافظ بو على نفسك وستَىم

ة قومك ووطنك ودينك ولغتك وتريل عاداتك وإذا حافظ على حياتك، ولا حياة لك إلّا بَيا
أردت الحياة لذذه كلو فكن ابن وقتك تستَ مع العصر الذي أنت فيو بما يناسب من أسباب 

، وحتى يغرس ابن باديس قيمة الحياة في نفوس (28)الحياة وطرق الحياة وطرق الدعاشرة والتعامل(
نَا عَلَى بَتٍِ إِسْراَئيِلَ أنََّوُ مَنْ قَ تَلَ الأفراد كان يستشهد لذم بقول   تعالى﴿ مِنْ أَ  جْلِ ذَلِكَ كَتَ ب ْ

اَ أَحْيَ  يعًا وَمَنْ أَحْيَاىَا فَكَأَلظَّ اَ قَ تَلَ النَّاسَ ترَِ ا النَّاسَ نَ فْسًا بغَِتَِْ نَ فْسٍ أوَْ فَسَادٍ في الْأَرْضِ فَكَأَلظَّ
أن الحق في الحياة ليس خاصا بالأفراد فقط ، ويعتبر ابن باديس 32يعًا ﴾ سورة الدائدة الآية ترَِ 

فهو يشمل الفرد والمجتمع والوطن، فكما أن للفرد الحق في الحياة فإن للأوطان الحق أيضا في 
الحياة بامتلاك مقومات التقدم والرقي من وسائل صناعية ومن معرفة متطورة وغتَىا، ففي 

إن  أيها الإخوانلحاضرين قائلا: )العام خطب في ا خطاب لو بنادي التًقي خلال الاجتماع
ترعيتكم جامعة للناس فيما تفرقوا فيو من دين  ....يدعونها إلى لرارة السابقتُ في الحياة 
وأخذ حظها موفورا من أسباب الحياة لتكون حية بدينها وحية في دنياىا ولتكون سعيدة 

مع، فيكتب مثلا عن ما كان ، وىي الدعوة التي كان ينشرىا بتُ تريع أطياف المجت(29)فيهما(
يدعوا بو أفراد المجتمع في رحلاتو التي كان لغوب بها الوطن بقولو:) ما كنت أدعوىم في لرالسي 
إلّا لتوحيد   والتفقو في الدين والرجوع إلى الكتاب وسنة رسولو ورفع الأمية والجد في أسباب 
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مية فوق كل مذىب وطريقة وجنس وبلد الحياة من فلاحة وتجارة وصناعة واعتبار الأخوة الإسلا
، ليقرر ابن باديس أن الحق في الحياة ليس خاصا بالدسلم أو الجزائري وإلظا ىو للإنسانية (30)(

تريعا فيقول:) إننا قوم نريد الحياة لأنفسنا كما لضبها لغتَنا ونكره أن ندخل الضرر على أي  
 (31)كان غتَنا (

ل والدساواة بتُ البشر من بتُ القيم التي كان لذا حضور  العدل والدساواة: إن قيمة العد 3.4
كبتَ في تجربة ابن باديس سواء في كتاباتو أو في لشارساتو، وذلك لأن ابن باديس كان يرى أن  
كل ما يتعرّض لو شعبو ىو نابع من غياب ىذه القيمة الإنسانية عند أولئك الذين يتشدّقون 

در ما فيو من رتزة للبشرية ورأفة واحتًام لذا فهو لؽقت بها، ولذلك لصده يكتب)إن الإسلام بق
 (32)الظلم والجبروت والطغيان أشد الدقت ويندد بالدتصفتُ بهذه الصفات من العباد أمرّ تنديد(

ة ليس ألدها ضد جنس مّ الأمة الجزائرية الدتألّ )1936سي في مؤتدر وفي حديثو للوزير الأول الفرن
ا ألدها ضد الظلم ولذذا لدا جاءت الحكومة الشعبية وتوسّعت ولا ضد دين ولا ضد فرنسا وإلظ

ولقد كان ابن باديس ينشد  (33)(طتها كل ثقتها وأعلنت سرورىا بهافيها الحرية والعدالة أع
العدل للإنسانية كلها ومن ذلك تنديده بما وقع في ليبيا من طرف الطاليان وجعلو يرسل برقية 

إن الأمة الإسلامية الجزائرية لفي أقصى الفرنسية، جاء فيها)قوق الإنسان احتجاج إلى ترعية ح
أن ترى ضحايَ التوحش الفظيع وىي تريد إن تيسر ذلك  ا لحق إخوانهم الذين ذىبوار لشّ التأثّ 

ولقد كان يرى أن من موجبات العدل، ، (34)تدخل ترعيتكم )لاليق( لدصلحة ىؤلاء الدنكوبتُ(
كل ما بالأمة الجزائرية قد قامت لفرنسا كتب يقول: أن الحق في الحرية بكل معانيها، حيث  

طلبتو منها من نفس ونفيس فمن الحق الواجب على فرنسا ومن العدل الذي لا يقوم أمر أمة 
إلا بو، ومن مقتضى الدؤاخاة الحقيقة التي لا تكون إلا عند ما يشعر الإنسان بأنو غتَ مغموط 

طي فرنسا للجزائريتُ تريع حقوقهم دون أي الحق ولا مهضوم الجانب من صاحبو، أن تع
تنقيص لذم من غتَىم ولا أدلٌ تدييز عنهم، وليس لذا أن تطالبهم بالالطلاع عن أقل شيء من 

لضن ندعو إلى حرية تعليم دين الأمة ولغتها ودينها ندعو  (35)لشيزاتهم في قوميتهم ودينهم ولغتهم
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لردنا كما لضتًم لغة ولرد غتَنا ولأننا قوم لضب إننا لضتًم لغتنا و  (36)إلى حق وعدل الإنسانية
 (37)الختَ فلا لضرم منو أحدا

وإذا أردنا الحديث عن أكثر الدمارسات العملية تعبتَا عن الدساواة في تجربة ابن باديس 
الإصلاحية فهي دون أدلٌ شك مساواتو بتُ الذكر والبنت في الحق من التعليم وىو ما لم يكن 

 لا يعتذر الآباء عن دون مقابل حتّى  بنتبن باديس، حيث جعل تعليم الا مطروحا أبدا قبل
فأما البنون فلا يدفع )قائلا: كتبف ،الدادية نعدم القدرة على القيام بتكاليفه تعليم بناتهم بَجة

منهم واجب التعليم إلّا القادرون وأما البنات فيتعلمن كلهن لرانا لتتكون منهن بإذن   الدرأة 
، وعندما تبرع أحد ا﵀سنتُ بدار عظيمة لجمعية العلماء في مدينة الددية في (38)الدتعلمة(الدسلمة 

حضرة الإمام محمد البشتَ الإبراىيمي، قام الإمام بجعلها مدرسة خاصّة بالإناث وألزم رجال 
ذا محمد الذادي الحستٍ على ى الأستاذالددينة باسم العلم أن ينهضوا لبناء مدرسة للذكور، وعلّق 

ف  إن الإمام الإبراىيمي وىو الأعلم بنفسية الشعب الجزائري والأخبر بطبعو تصرّ ):الفعل بقولو
كأبرع ما يكون التصرف، فلو جعل تلك الدار مدرسة للبنتُ والبنات لرفض بعض الناس في 

 لبنتُ وطلب من الناسلولو جعلها  ،الددية إن لم يكونوا تريعا إرسال بناتهن إلى مدرسة لستلطة
ا مدرسة لأبنائنا فما سهم ما دمنا ضمنتأسيس مدرسة للبنات لدا وجد لذم عزما و لقالوا في أنف
، كما عمل على دعوة أفراد المجتمع (39)حاجة البنات للعلم ضرره أكثر من نفعو بالنسبة إليهن(

بالدواطنتُ أثناء جولاتو إلى ضرورة إرسال بناتهم إلى مدارس الجمعية من خلال الاتصال شخصيا 
كما كان يطلب من   ،إلى مدرسة التًبية والتعليم نائر حاثا إيَّىم على إرسال بناتهفي ألضاء الجز 

، ولم يتوقف ابن باديس على الدساواة بينها وبتُ الذكر في (40)زملائو الدعلمتُ القيام بذلك
رتزو   إلى مديرة  فأرسلالي، حتى من فرص التعليم الع نهاالتعليم القاعدي بل حاول أن لؽكّ 

 البات في مدرستهامدرسة ترعية دوحة الأدب السورية رسالة يطلب منها قبول لرموعة من الط
يسرك يَ سيدتي أن تعرف أن بالجزائر نهضة أدبية تهذبيو تستمد حياتها من العروبة جاء فيها)

ىذه النهضة ترعية التًبية والإسلام غايتها رفع مستوى الشعب العقلي والخلقي ومن مؤسسات 
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علمت إدارتها بجمعيتكم الدباركة بما نشرتو عنها لرلة " الرابطة  الدوالتعليم الإسلامية بقسنطينة و 
 (41)العربية " رغبت أن أرسل بعض البنات ليتعلمن في مدرسة الجمعية(.

ن الإسلام أولاىا رى أالإخاء: إن الإخاء بتُ أفراد المجتمع من القيم التي كان ابن باديس ي 4.4
من  وجاء لإشاعتها بتُ الناس، وأن المجتمع لا لؽكنو أن لػقق التواصل والآمان إلاّ  مكانة خاصة

ماثلة خلال الشعور بها، ولقد كانت وقائع الستَة الدطهّرة التي مثلّت أىم روافد فكر ابن باديس 
يَت القرآن وأحاديث في دروسو وكتاباتو وخاصة في تفستَه لآأمامو، لػدّث بها تلاميذه 

الدصطفى صلى الله عليه وسلم، فالإخاء الذي وقع بتُ الدهاجرين والأنصار بعد الذجرة وغتَىا من القصص التي  
، وقد كتب عن لفكر الذي كان ينادي بوكان ينقلها ابن باديس، شكّلت منطلق التصور ل

ى ا حيثما حللنا يدور علالسنكان الحديث في لر)مثلا: لاتو وما كان يدور فيها من حديثرح
على التآخي والتآزر وحسن الجوار والدعاملة مع تريع الأجناس الدتساكنة في ىذا الناس تحريض 
كانت الدروس كلها حثا على  مليانة وما دار بها كتب الشيخ)، وفي رحلتو إلى(42)الوطن(

نسان في إسلامو وفي الفضائل وتنفتَا من الرذائل وبيانا لحقائق الدين التي بمعرفتها يكمل الإ
إنسانيتو ودعوة للتوحيد والاتحاد والإحسان إلى تريع العباد وحثا على التآلف والتعاون مع تريع 

، وعندما زار مدينة بسكرة وشاىد ما فيها من (43)السكان على اختلاف الأجناس والأديَن(
دخل السرور على من أعظم ما ي):تآخي بتُ سكانها على اختلاف مذاىبهم الدينية كتب قائلا

قلب الدسلم أن يرى إخوانو الدسلمتُ لؽثلون معتٌ الأخوة الإسلامية تدثيلا عمليا مثل ما شهدنو 
ببسكرة من مالكيتها وإباضيتها، فجماعتهم ورأيهم واحد وشورا ىم في الدصالح العامة واحدة 

سادة البسكريتُ وما تنطوي عليو القلوب لا بد أن يظهر على الأقوال والأعمال، فاىتداء ال
مالكية وإباضية إلى تسمية مدرستهم بمدرسة الإخاء ىو أثر لشا تنطوي عليو قلوبهم من معتٌ 
الأخوة الصحيح التي ربطها بها الإسلام وتشاىد روح التضامن والتآخي بادية في إدارة الددرسة 

باضية الدمتزجتُ ببعضهم من الجانبتُ وفي التعليم بها كذلك وفي الأبناء الدتعلمتُ من الدالكية والإ
، وفي ذكره لعلاقة الجمعية بالأحزاب الأخرى كتب وإلى (44)ليشبوا على ذلك التآخي والاتحاد(

ىذا فنحن نشكر ونعتًف بالجميل لكل من يؤيدنا في ستَنا نصرة للمظلوم ومقاومة وخدمة 
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لأحزاب ولا تعادي حزبا للإنسانية في تريع أجناسها، وأزيد اليوم أن الجمعية لا توالي حزبا من ا
منها وإلظا تنصر الحق والعدل والختَ من أي ناحية كان وتقاوم الباطل والظلم والشر من أي 

 (45)جهة أتى
ولقد كان ابن باديس كممارسة عملية لإقامة التآخي بتُ الناس يساىم في حل الكثتَ 

بتُ الإخوة الاباضية  من الخلافات العائلية والدذىبية والسياسية، كمسالعتو في حل الخلاف
والدالكية حول الآذان في مدينة غرداية، والخلافات الحزبية في أم البواقي وتبسة وسوق أىراس 

  (46)ومدن العمالة الوىرانية
التسامح والتعايش السلمي: إن تصور ابن باديس للتسامح والتعايش السلمي قائم على  5.4

، (47)ة وقائم على الحرية والتقدم وحسن الدخاطبةد بنظرة عقلية نقديمفهوم معتُ للإسلام مزوّ 
وىي شريعة دائمة،  ابن باديس أن التسامح في الإسلام نظرية عقدية قررىا الإسلام تُحيث يب
إن الإسلام الذي قرر التسامح مع أىل الدلل أصلا من أصولو تجد في ما لإمام رتزو   يقول ا

ما يقوي تدسكهم بذلك الأصل ويرسخو فيهم، يتلوه الدسلمون من آيَتو ودعواتو وأذكاره 
ولألعية التسامح والتعايش السلمي بتُ الناس في فكر ابن باديس جعلو أصلا من أصول دعوتو 

اعتباره للإسلام دينا للبشرية لا تسعد إلا  ود الذي تتضمن معتٌ التسامحالإصلاحية، ومن البن
 :كما قال ابن باديس  بو وذلك لأنو

 وة الإسلامية بتُ تريع الدسلمتُ ويذكّر بالأخوة الإنسانية بتُ البشر أترعتُ.يدعو إلى الأخ -
 يسوي في الكرامة البشرية والحقوق الإنسانية بتُ تريع البشر الأجناس والألوان. -
 يفرض العدل فرضا تاما بتُ تريع الناس بلا أدلٌ تدييز. -
 يدعو إلى الإحسان العام الذي يشمل كل البشر -
 الظلم بجميع وجوىو وبأقل قليلة من أي أحد على أي أحد من الناس. ملػرّ  -
  (48).يشاءونيتًك لأىل كل دين دينهم يفهمونو ويطبقونو كما  -

 ولقد كان ابن باديس يرتكز على لرموعة أسس فكرية في تقريره لدبدأ التسامح ىي:
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ن وفي ذلك كتب يقول: الأساس الأول: لرانبة عقائد الكفر لا يستلزم الحقد على الكافري -
 لذم أنو كره أن لػملهم قرر الإسلام لزبة الإسلام في قلوب الدسلمتُ وكره ما سواه ولكنو بتُّ 

على لرانبة عقائد غتَ الإسلام وأعمالو التي أبطلها الإسلام، دون أن لػملوا حقدا على 
على شيء من لسالفيهم أو يسموىم بأذى من سب أو تحقر لذم أو لدعتقداتهم أو يكرىوىم 

 الدين.
الأساس الثالٍ: اختلاف الأديَن والنحل من مشيئة  : يقول ابن باديس: لأجل أن يقتلع  -

جذور الحقد الديتٍ والتعصب على الدخالف من قلوب أتباعو ويزرع فيها التسامح  الإسلام
رتزة وصوابا،  عرفهم أن اختلاف الأمم وتبيانهم في لضلهم ىو بمسيئة   وما كانت مشيئتو إلا

لُوكَُمْ في مَا آَتَاكُمْ ﴾الدائدة الآية وقال  48قال تعالى﴿ وَلَوْ شَاءَ اللََُّّ لَجعََلَكُمْ أمَُّةً وَاحِدَةً وَلَكِنْ ليَِ ب ْ
 .100يونس الآية تعالى﴿ وَمَا كَانَ لنَِ فْسٍ أنَْ تُ ؤْمِنَ إِلاَّ بإِِذْنِ اللََِّّ ﴾

الددارك ضروري لنمو العمران: يقول ابن باديس وعرّفهم الأساس الثالث: تبيان الدشارب و  -
بوجو الحكمة في الاختلاف وىي تباين أعمالذم بتباين مشاربهم ومداركهم لشا ىو ضروري لنمو 
العمران وتقدم الإنسان وظهور حقائق الأفراد والأمم بالابتلاء والاختبار فيما أوتيت من عقول 

لُوكَُمْ في مَا آَتَاكُمْ وإرث وقوى وأعمال، فقال تعالى﴿ وَلَ  وْ شَاءَ اللََُّّ لَجعََلَكُمْ أمَُّةً وَاحِدَةً وَلَكِنْ ليَِ ب ْ
 .48﴾الدائدة الآية

الأساس الرابع: إقرار أديَن الدخالفتُ وكتبهم ومعابدىم: يقول ابن باديس: ثم أقر الدخالفتُ  -
فقال﴿ لَكُمْ دِينُكُمْ وَليَ دِينِ ﴾  على ما ينتحلون ويعتبرونو دينا وسماه دينا وحكم بأن يتًك لذم

، وأقر معابدىم وذكرىا بما يقتضي وجوب احتًامها بما يذكر فيها من 6سورة الكافرون، الآية
اسم   وقرنها بالدساجد تأكيدا لذلك الاحتًام فقال﴿ وَلَوْلَا دَفْعُ اللََِّّ النَّاسَ بَ عْضَهُمْ ببَِ عْضٍ 

، وأقر  40عٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يذُْكَرُ فِيهَا اسْمُ اللََِّّ كَثِتَاً ﴾سورة الحج، الآيةلَذدُِّمَتْ صَوَامِعُ وَبيَِ 
كتبهم وأقر ما يعملونو من دينهم وسماه عملا﴿ لنََا أعَْمَالنَُا وَلَكُمْ أعَْمَالُكُمْ ﴾ سورة القصص، 

ا بطوعهم واختيارىم ، وأقر أحكامهم فيما بينهم ومنع من التعرض لذم إلا إذا جاءو 55الآية
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هُمْ ﴾سورة الدائدة،  الإسلامكمتُ إلى تلز نَ هُمْ أوَْ أعَْرِضْ عَن ْ فقال﴿ فإَِنْ جَاءُوكَ فاَحْكُمْ بَ ي ْ
  .42الآية
الأساس الخامس: تفويض الأمر إلى   في لراراة الدخالفتُ والحكم عليهم: يقول ابن باديس:  -

م الديتٍ وتريع مقوماتو وأحاط دينهم بسياج من فأنت ترى كيف أبقى لذم الإسلام كل كيانه
الاحتًام بعدما عرف الدسلمتُ أن ما ىم عليو من تلك الأديَن ىو من مقتضى مشيئة   

 .لظا ىو   وحده يوم يرجع إليو العبادإية والعمران وأن الجزاء على ذلك وحكمتو في صالح البشر 
وصلاة: يقول ابن باديس: ولضن نذكر ىنا الأساس السادس: التسامح في الإسلام دعاء  -

 على سبيل الدثال دعاء القنوت الذي يدعو بو قسم عظيم من الدسلمتُ في صلاة الصبح.
ومن أجل بناء وتنشئة المجتمع على قيم التسامح والتعايش السلمي كان ابن باديس يقوم 

 بما يلي:
لاجتماعية: وفي ذلك كتب ابن إشاعة ا﵀بة بتُ الناس وجعلها أساسا لبناء العلاقات ا -

باديس يقول: ختَ العلاقات بتُ الشعوب ما يرتكز على ا﵀بة، وأن ا﵀بة أفضل من الاستعمار 
والقوة في كسب الرزق، وأن ا﵀بة أتذن ما في الوجود وان حاجة البشر إليها أعظم من حاجتهم 

ثم حرموا  اة وحاجياتها وكمالياتهاإلى كل ضروريَت الحياة، فإنهم ما إذا توافرت لذم ضرورة الحي
 التقاطع، وكانوا على بعضهم شرا من الوحوش الكاسرة والحشرات من ا﵀بة عاشوا عيشة

وا عيشة تواد وتعاون، وكانوا على شلابد منو من لوازم الحياة عا االسامة، وإذا رزقوا ا﵀بة مع م
م في ىذه الحياة إلا بقدر ما بينهم بعضهم ختَ وبركة، فهم لعمر الحق لا توزن سعادتهم وشقاؤى

، ولقد كان ابن باديس عند اختتام الدروس العلمية (49)من ا﵀بة فازرعوا ا﵀بة أيها الدسؤولون(
يذكّر طلبتو )ويزودىم بالوصايَ النافعة فيذكرىم بما بينو وبينهم من رابطة الأبوة والبنوة، وما بينهم 

ابط من لزبة مثمرة للأعمال الصالحة في الخدمة العامة من رابطة الأخوة وما تقتضيو ىذه الرو 
ومن دوام اتصال للتعاون على الختَ ومن تسامح بتُ الجميع ومن تناصح بالتواصي بالحق 
والتواصي بالصبر، ويوصيهم بنشر ما تعلموه برفق ولطف وأن يكونوا مظاىر لزبة ورتزة على ما 

، وفي خطابو بمناسبة (50)(بلوا ذلك إلا بالتسامحوأن لا يقاقد يلقونو من جفوة من بعض الناس 
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تأسيس ترعية العلماء توجو إلى الحاضرين من العلماء قائلا: )أيها السادة قد ألصزتم أمرا عظيما 
وأسستم مستقبلا عظيما، ولقد جئتم من ألضاء القطر ملبتُ داعي الاجتماع ناستُ كل أسباب 

متصفون بما لغب أن يتصف بو العالم الحقيقي الذي الافتًاق، فبرىنتم على أن علماء الجزائر 
صار العلم لو صفة روحية وحياة قلبية من سعة الصدر والتسامح ونسيان الفكر الخاص أمام 
الصالح العام، إن ما أسسناه لا يكفي فيو اجتماعنا ىذا، ....وعلى كل واحد منا أن يكون 

ا في الاتفاق والتآخي ونشر الختَ وأن يطرح  داعية للجمعية بقولو وعملو وأن يكون لشثلا لفكرته
كل واحد منا فكره الخاص عندما تجيء مصلحة الجمعية، حسبنا ما مضى، كفى ما تقاتلنا 
على الكلمات، فكلمة)فرق(ماتت بيننا، وما بقي إلّا العمل على الوفاق والوئام لتبليغ غاية 

تَكم لم تنتخبولٍ لشخصي وإلظا أردتم أن إخوالٍ إنتٍ أراكم في علمكم واستقامة تفك) ،(51)الدرام(
تشتَوا بانتخابي إلى وصفتُ عرف بها أخوكم الضعيف ىذا: ....الثالٍ أن ىذا العبد لو فكرة 
معروفة وىو لن لػيد عنها ولكنو يبلغها بالتي ىي أحسن فمن قبلها فهو أخ في   ومن ردىا 

د، فأردتم أن ترمزوا بانتخابي إلى ىذا الأصل، فهو أخ في   فالأخوة في   فوق ما يقبل وما ير 
وىو أن الاختلاف في الشيء الخاص لا لؽس روح الاختلاف في الأمر العام فماذا تقولون؟ 

 .(52)فأجابوا كلهم بالوفاق والاستحسان(
وكان ابن باديس فى رحلاتو التي لغوب بها القطر الجزائري ينشر بتُ السكان قيم  

ب والدروس، ومن ذلك ما أشار إليو في زيَرتو إلى مدينة مدينة الديلية التسامح عن طريق الخط
بأنو دعاىم) إلى وجوب التسامح بتُ أتباع الدذاىب وأىل الطرق بتُ بعضهم بعضا وبينهم وبتُ 
السلفيتُ وبتُ ىؤلاء وعلماء الخلف فالكل متفق على الأصول العشرة التي لا يكون الدؤمن 

خوة فتجادلنا بالعنف والقسوة والجفاء وتباغضنا وتقاطعنا وتنابزنا مؤمنا إلا بها...فكلنا إ
، ويكتب ابن باديس عن ىذه التنقلات على (53)بالألقاب ليس من الحكمة في شيء(

الشهاب وما كان يدور فيها) ما كنت أدعوىم في لرالسي إلّا لتوحيد   والتفقو في الدين 
مية والجد في أسباب الحياة من فلاحة وتجارة وصناعة والرجوع إلى الكتاب وسنة رسولو ورفع الأ

، وعن زيَرتو قالدة مثلا  (54)واعتبار الأخوة الإسلامية فوق كل مذىب وطريقة وجنس وبلد (
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كتب) إن القصد من الزيَرة حث عامة ىذه النواحي على التآخي والتعاون على الختَ ونصرة 
يهم الدسلمتُ ونبذ كل خلاف ينسيهم روابط  النافعة والتضامن في كل ما الإسلاميةالدشاريع 

 (55)الأخوة الإسلامية التي ترعهم   بها على الذدى والحق(
تربية النشء على النقد البناء الذي لا لؽس الفرد في شخصيتو، وإلظا النقد يكون للأفكار  -

ية من شأنو أن والدشاريع التي لػملها ىؤلاء الأفراد، لأن التعرض لخصائص أفراد المجتمع الشخص
يزرع داخل المجتمع الحقد والتنافر ويضعف التضامن الاجتماعي، ولذلك أكّد ابن باديس على 
ىذا الدبدأ بقولو:) في الذيئة الاجتماعية أشخاص تقدموا للأمة تولوا أو يريدون أن يتولوا قيادتها 

ل في دائرتهم وتدبتَ شؤونها]...[ ولذم صفات خاصة بأشخاصهم وشؤونهم في أنفسهم وأعما
وحدىم و صفات بها يباشرون من شؤون الأمة ما يباشرون وأعمال تتعلق بأحوال العموم، فأما 
صفاتهم الشخصية وأعمالذم الخاصة فلا لغوز لنا أن نتعرض لذا بشيء وأما صفاتهم وأعمالذم 

لعلماء وكل العمومية فهي التي نعرض لذا وننقدىا، فننقد الحكام والدديرين والنواب والقضاة وا
 (56)من يتولى شانا عاما من أكبر كبتَ إلى أصغر صغتَ(.

تربية النشء على وجوب احتمال الاختلاف وعدم نبذ الدخالف: فكما كانت ابن باديس  -
ينشئ تلاميذه على النقد البناء الذي لؽس الأفكار دون الأشخاص فكذلك كان يركز على 

يعود إلى الاختلاف الطبيعي الدوجود بتُ البشر تربية تلاميذه على احتمال الاختلاف الذي 
الأمة وقد قدم ابن باديس درسا واقعيا لطلبتو عند رده على فرحات عباس الذي أنكر وجود 

نعرف كثتَا من أبنائنا الذين تعلموا في غتَ أحضاننا ينكرونا وربما من الجزائرية عندما كتب عنو )
، فرغم اختلاف ابن (57)لو قيمة معتبرة عندنا( غتَ قصد تارلؼنا ومقوماتنا ]...[ وىو لشن

 باديس معو وامتعاضو الشديد منو لم ينكر علي فرحات عباس:
 جنسيتو وملتو الجزائرية فقال من بتُ أبنائنا.  -
 يلتمس لو العذر في أن ما وقع فيو كان نتيجة تعليمو الفرنسي.  -
 فرحات عباس. رغم الاختلاف معو في ما يعتقد يقر ابن باديس بقيمة  -
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لت قضية اختلاف ابن باديس مع شيخ الطريقة العلوية أكبر لظوذج قدمو كما مثّ    
كان حاصلا بتُ لابن باديس في ميدان احتمال الخلاف فبالرغم من الخلاف الكبتَ الذي  

عندما زار ابن باديس مدينة مستغالً التي كان يوجد بها السيد ابن عليوة شيخ الشيختُ إلّا أنو)
نت صورا من البدعة التي رأى ابن ريقة العليوية الذي كان ابن باديس كتب فيو رسالة بيّ الط

ه أصداء تجاوزت حدود الوطن، إذ جاءباديس أن العليوية وقعت فيها، ولقد كان لتلك الرسالة 
ن علماء مسلمتُ خارج الجزائر وكان الدتوقع أن يتجنب ابن باديس في تلك الجولة مالتقريظ 
عتٍ لدا بينهما من خلاف، لكن ابن باديس لم يكتفي باللقاء فقط ولكنو أجاب الدعوة لقاء الد

الاستضافة التي وجهها إليو ابن عليوة ودخل بيتو وعاشا جوا من التصاقي لا يكون إلا بتُ 
 .(58)مسلمتُ لغمعها الإلؽان(

الدفتي ابن  ومن مواقفو التي تدل على تلك النفس الزكية الحليمة الدتسالزة ما فعلة مع
الدوىوب الذي أمر أحد أتباعو أن يشوش على الشيخ، فجاء وأطبق الكتاب، وأطفأ الشموع، 

وصرفهم،  ديس ىدأ طلابو، ومنعهم من أذيتووكادت تقع فتنة بينو وبتُ الطلاب، ولكن ابن با
إلى وكذلك موقفو مع الجالٍ الذي حاول قتلو بتدبتَ من الفرقة العليوية، ولدا جاءت النجدة 

 (59)الشيخ منعهم من الفتك بو، كما عفا عنو في ا﵀كمة.
ولقد كان ابن باديس دائما يؤكد على ضرورة عدم جعل القليل لشا لطتلف فيو سببا في   

قطع الكثتَ لشا نتفق عليو، وأن الاختلاف بتُ العقلاء لابد أن يكون ولكن الضار والدمنوع 
 (60)إلى الافتًاقالدنع البات ىو أن يؤدّي ذلك الاختلاف 

تربية النشء على نبذ التعصب الجنسي والديتٍ: انطلاقا من كون تريع أفراد الإنسانية من  -
أصل واحد كما يرى ابن باديس حسب الأصول الإسلامية التي يستمد منها فكره، عكس ما 
رية تنادي بو النظريَت الاستعلائية التي تخص الحضارة بجنس دون الآخر أو تصنف أجناسا بش

في درجات دون أجناس أخرى، فقد دعا ابن باديس إلى" الحذر من التعصب الجنسي الدمقوت 
فإنو أكبر علامة من علامات الذمجية والالضطاط، كن أخا إنسانيا لكل جنس من أجناس 

، كما كان لػذر أيضا من التعصب الديتٍ، وقد أكد على ىذا عندما أقامت إدارة (61)البشر"
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مسيحيا في الجزائر بقولو: أننا لسنا مع الذين ينتقدون انعقاد الدؤتدر في مدينة  الاحتلال مؤتدرا
إسلامية وفي قطر إسلامي لولا إدماج فكرة سياسية في الفكر الدينية لان الإسلام الحنيف 

، أما (62) الدتسامح لا يضره أن ينعقد بتُ أىلو وذويو وفوق أرضو مؤتدر ديتٍ كيفما كان حالو
زائريتُ من أصحاب الدين الواحد فقد أكد ابن باديس على أن) الدؤمن أخ الدؤمن بالنسبة للج

تنابزنا بالألقاب ليس من سوة والجفاء وتباغضنا وتقاطعنا و فكلنا إخوة فتجادلنا بالعنف والق
واعتبر ابن باديس الخلاف الذي يؤدي إلى الاختلاف كلو شر، وشره  (63)الحكمة في شيء(.
ن الشؤون الدينية إذا أخرجت على الاعتبارات الدينية وتناولتها أيدي وإ ما كان في الدين

التعصب صارت إلى شر الدصائر وكان من آثارىا في الأمة الجفاء والتعدد ثم التشتت 
 (64)والاختلاف ثم الوىن والالضلال

 خاتمة: .5
م التي  لقد استطاع الإمام عبد الحميد ابن باديس من خلال الدواءمة بتُ الأفكار والقي
ر في كان ينادي بها، والدمارسات العملية التي كان يقوم بها كتعبتَ على ىذه القيم، أن يؤثّ 

الكثتَين من الذين عايشوه وخاصة أولئك التلاميذ الذين كانوا ملتفتُ حولو، لشا جعلهم 
 تقلال.يكملون مستَتو التي بدأىا بعد وفاتو، ولؼرج منهم جيلا يساىم في معركة البناء بعد الاس

إن ابن باديس كان يعتقد أن القيم التي تنشدىا الإنسانية إلظا ىي قيم إسلامية 
بالأساس، ولذلك وجب الدعوة إليها وإشاعتها بتُ الناس على اختلاف ألوانهم وأشكالذم 
وأجناسهم ولغاتهم وأديَنهم، إن ىذا التصور الديتٍ للقيم الإنسانية جعل ابن باديس لؼتلف عن 

والفلاسفة الغربيتُ، الذين كانوا يعبّرون عن ىذه القيم فقط إذا تعلّق الأمر ببلدانهم الدفكرين 
وشعوبهم، وىو ما يفسّر مباركة العديد منهم للاستعمار الذي كانت تقوم بو بلدانهم لاستعباد 

 البلدان الأخرى.
 وإن الدعوة اليوم لدلحة أكثر من أي وقت مضى من أجل الاستفادة من ىذا التًاث
الفكري الخصب والمجهود العملي الرصتُ في التأسيس لدنظومة قيم تحكم وتضبط شكل 
العلاقات الاجتماعية داخل المجتمع الجزائري، خاصة وأن التجربة نابعة من واقع ىذا المجتمع 
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ومرتكزة في بنائها على أصولو ومقوماتو، وىو ما من شأنو أن لغنب ىذا المجتمع لستلف 
لسماء المجتمع الجزائري ا ذىبية وحتى الإثنية التي أصبحت تعكرات الحزبية والدالصراعات والخلاف

 ومهددا صرلػا لوحدتو الوطنية.  
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